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Editorial

Zaverecné Cislo 3. rocnika nasho interdiscipli-
narneho Casopisu je tematicky bohaté. Redakcia vclenila
do obsahu aj také stvislosti kultury a cestovného ruchu,
ktoré¢ doteraz unikali pozornosti. NepovaZujeme to za
nedostatok, ale rozsirenie spektra odborného ziaujmu
a zvySenie CitateI'skej atraktivity. Prvé dva prispevky st
venované aktudlnym kontextom cestovného ruchu
s akcentom na bezpecnost jeho ucastnikov a zaroven
zoznamuju so svetoznamou turistickou destinaciou.
Nasleduje legislativny diskurz o vyzname narodnych kultar
v globalizovanom svete a priklady rieSenia zlozitych
otazok etnickej problematiky zo spolocenskej praxe aj
metodologie vedeckého vyskumu. Uz tradiéne je sucastou
obsahu aj pohlad na blizkovychodnu kultiru, teraz na
zmeny v rodovych vztahoch a postavenie arabskej zZeny.
Tematicku pestrost’ dokazuju aj uvahy o internetovom
svete ako kultirnom fenoméne. Analyza divadelného diela
z hladiska interkulturality je pokracovanim myslienky
publikovat’" habilitacné prednasky mladych kolegov.
Zaverecna cestopisna reportaz odlahcuje obsah, ponuka
zaujimavé reflexie na geografiu, historiu a kultiru
nevSednej krajiny. Recenzie aspravy su podnetnym
¢itanim pre odbornikov, Studentov aj SirSiu verejnost’.

Jaroslav Cukan

Integracné procesy a bezpecnost’
v cestovnom ruchu

Michal Kurpa$§ — Tomas Kurpas
Klucové slova.

cestovny ruch, bezpecnost,
bezpecnostne Struktury

integracia, terorizmus,

Abstract:

Security is one of the main principes declared in
global code of ethics for tourism. This principe is not
frequently subject of research in connection with tourism.
The article is dedicated mainly to description of security
forms which are provided in relation with integrations in
security structures like NATO or institutions like European
Union. Due to its ability to affect tourism development it is
important to analyse pros and cons of integrations. The
article analyses process of Slovak republic’s integration in
international arrays and influence of membership in
structures on tourism.

Bezpecnost' je jeden zo zdkladnych principov
suboru obsiahnuté¢ho v globdlnom etickom kodexe
cestovného ruchu (dalej CR). Tento princip nie je
frekventovanym predmetom $tadii v kontexte CR, ale
predstavuje priamy faktor ovplyviujuci jeho rozvoj
v krajine. Nasledujtci obsah sa venuje pomenovaniu tohto
pojmu v SirSich suvislostiach a definicii jeho spatosti
srozvojom CR na Slovensku. Jedna sa o analyzu
chronologického  vyvoja  bezpecnosti v spolo¢nosti

a hladanie prienikov so socioekonomickym javom akym
CR je. Ako modelové predmety skiimania posluzia dva
systémy integracie - organizacie NATO a EU. Primarnym
cielom zoskupeni sice nie je priamo pdsobit’ na rozvoj CR,
alebo zaistovat' bezpecnost' pre jeho ucastnikov, no
vyvolavaji tzv. multiplikaény efekt, ktory sa v CR
nepriamo odzrkadl'uje. V sGéasnosti je mozné chapat’
bezpecnost’ ako podmienku rozvoja turizmu, v globalnom
meritku ako konkurenéni vyhodu. Tato skuto¢nost’
motivuje zaoberat’ sa danou problematikou a poukézat na
vyhody integracie.

Bezpeénostna situacia vo svete a SR. LCudia od
nepamiti vyvijali a neustale vyvijaju obrovska energiu na
zaistenie svojej bezpecnosti. ,,V inom zmysle slova by sme
mohli povedat, ze dejiny l'udstva st vlastne dejinami boja
za zaistenie si svojej bezpetnosti.“! Vd’aka tomu ludstvo
prezilo a d’alej sa vyvija. Pad ,zeleznej opony“, koniec
studenej vojny a bipolarnej konfrontacie medzi Vychodom
a Zapadom priniesli pre mnohych Tudi aj v nasej krajine
novi nadej. Touto nadejou bolo zastavenie pretekov
v zbrojeni, ktoré T'udstvo neustale priblizovali ku kritickej
hranici nekontrolovateného a nevyhnutného vojenského
globalneho stretu a nezmyselnému a nebezpecnému
plytvaniu energie Zeme a l'udstva. Na zaciatku 90. rokov
20. storocia nastupilo tzv. ,, obdobie optimizmu, idealizmu
aromantizmu* v medzinarodnych vztahoch. Ohrozenie
ludstva as§tatov prestalo byt spajané s konkrétnym
nepriatelom, konkrétnou vojenskou hrozbou. Nové
myslienky mierového budovania sveta mali zdanlivo
realnu podobu a prevladal pocit, akoby od tohto momentu
bol svet bezpecnejsi, akoby hrozieb arizik bolo mene;.
Mnohé nastupujuce politické garnitury, predovsetkym
v krajinach strednej a vychodnej Eurdpy, sa ponorili do
mierového prebudovania nového spolocenského zriadenia,
do politickej a ekonomickej transformécie, hl'adania
nového miesta anovych vztahov vo svetovom
a europskom ekonomickom a politickom systéme.? Padol
Berlinsky mur, postupne sa rozpadla VarSavska zmluva a
Sovietsky zvdz. Vznikol multipolovy svet a katastrofické
scenare vyvoja sveta sa museli zacat’ korigovat’. Zo znenia
Eurdépskej bezpeénostnej stratégie vyplyva, ze ,,Europa od
rozpadu bipolarneho bezpecnostného usporiadania sveta
nebola nikdy takd prosperujuca, takd bezpecna a taka
slobodna.

Bezpecnost’ je stav spolocenského, prirodného,
technického, technologického alebo iného systému, ktory
v konkrétnych vnitornych a vonkajSich podmienkach
umoznuje plnenie stanovenych funkcii aich rozvoj
vzdujme Cloveka aspoloCnosti. Inymi  slovami,
bezpeCnost’ je rovnovazny stav vnutornych a vonkajSich
podmienok systému.4 Pre zabezpecenie politického,
ekonomického  akultirneho  rozvoja  krajiny  je
najdodlezitejSim faktorom bezpecnost. Je namieste otazka,
¢i je svet skutocne bezpeCnejsi? Ako ukazuju posledné
roky, bezpeCnost sveta, Statov a jednotlivcov sa zatial
nezvysuje. Politici, intelektudli i Sirokd verejnost’ si najmé

' VOLNER 2007:7-15
2 Tamze, s. 7.

3 FILIP 2006:10

4 Tamze, s. 10.
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po tragédii 11. septembra 2001 zacali uvedomovat, ze i
napriek odstraneniu realnej hrozby vojny a bezhrani¢ného
nepriatel'stva medzi Vychodom a Zapadom, sa svet
bezpec¢nejSim nestal. Dokazom st aj Statistiky vplyvu
globalneho bezpecnostného prostredia na rozvoj turizmu.
Eurépa zaznamenala po teroristickom tutoku  narast
medzinarodnych prijazdov len o 0,7%. Najvacsie straty
mala Velka Britania, z ¢oho profitovali stredomorské
krajiny, najmd Turecko, Chorvatsko, Slovinsko,
Spanielsko, Franctzsko, Grécko a Cyprus. Spanielsko
v roku 2001 stratilo poziciu druhej krajiny na svete v pocte
prijazdov, pod ¢im sa podpisala zmena Statistického
vykazovania. Predstihlo ho USA. Za cenny mozno podla
WTO (Svetova organizacia cestovného ruchu) povazovat’ i
narast prijazdov v turisticky sa este iba rozvijajicich
krajinach Europy — najméd Bulharska (+14%), Slovenska
(+13%) a Estonska (+9%).”

Turizmus na americkom kontinente evidoval
pokles uz pred 11. septembrom, a to v dosledku
ekonomickych problémov v Brazilii a Argentine, Co
ovplyvnilo aj susedné krajiny. Po teroristickych utokoch
nebol zaznamenany iba pokles prijazdov do USA o 13%,
ale aj do dalsich krajin, ktoré su zavislé od americkych
turistov, ako je Mexiko, Jamajka, Bahamy, Dominikdnska
republika ¢i Kanada.

Vychodna Azia a Tichomorie prezili rok 2001 v
znameni rastu turizmu o 4%, hoci do 11. septembra to bol
takmer trojnasobok. Najlepsie sa darilo Cine, Hong Kongu,
Malajzii a Thajsku. Niekol’ko d’alSich okolitych destinacii,
najmd  Indonéziu, Koreu a Australiu ovplyvnili
ekonomické problémy v Japonsku.

Afrika zaznamenala v roku 2001 rast medzinarod-
nych prijazdov o 3%. Ide najmi o severoafrické krajiny —
Tunisko a Maroko, kde prislo do septembra medzirocne az
o 10, resp. 8% turistov viac. Potom vSak aj pocet ciest do
tychto krajin prudko klesol. Juhoafricka republika, ktora je
zavisla od trhov Nemecka, Velkej Britanie a USA,
zaznamenala pokles turistov o 2%.

Stredny vychod pred 11. septembrom evidoval
men$i rast, na Com mala zasluhu najméd navstevnost’
Spojenych arabskych emiratov (Dubaj) a Jordanska. V
poslednych Styroch mesiacoch vSak nastal prudky prepad
az o 30%. Postihlo to najmd taku turisticky silnu
destinaciu, akou je Egypt.

V Juznej Azii bol celkovy pokles prijazdov o 6%.
Po septembrovych udalostiach az o celta Stvrtinu. V
krajinach ako Nepal ¢i Sri Lanka hrali negativnu rolu i
miestne nepokoje. Iba Maledivy zaznamenali silny rast.

Podla odhadov WTO pocas prvych 6smich
mesiacov 2001 pocet prijazdov celosvetovo vzrastol o 3%,
kym v poslednych desiatich rokoch to byvalo priemerne
ro¢ne 4,3%. V dalSich $tyroch mesiacoch boli vysledky
doslova alarmujuice. Celosvetovo pocet prijazdov klesol o
11%. Z regionov bola najmenej postihnuta Afrika — pokles
0 3,5%, Eurépa (0 6%) a vychodna Azia/Tichomorie (o
10%). Do juznej a strednej Ameriky a juznej Azie prislo az
0 24% a na stredny vychod dokonca o 30% turistov
mene;j.® Podla generalneho tajomnika ~ WTO

> JANKO 2002
® Tamze.

F. Frangialliho: ,,September a oktober 2001 znamenali pre
cestovny ruch katastrofu, ale december uz potom nebol
taky hrozny, takze Statistiky za cely Stvrty Stvrtrok
neodzrkadluju  az  také  dramatické zmeny v
cestovatel'skych zvykoch. Mnohi turisti totiz uprednostnili
doméace dovolenky pred =zahraniénymi.“ Dovolenkari
preferovali cestovanie autom alebo vlakom pred lietadlom,
destinacie blizsie k ich domovom pred zdmorskymi a
vyberali si miesta s rodinnou pohodou, kde sa citili
bezpecnejSie. Napriklad vo Francizsku pocet pasazierov
na domaécich leteckych linkach v novembri klesol o 15%,
zatial' ¢o v tom istom obdobi vlaky prepravili o 9% l'udi
viac. ” Tieto zmeny v cestovatel'skych zvykoch pomohli
vidieckemu turizmu, lyziarskym strediskam, kempingom a
lacnym hotelom typu B&B (poskytujucim postel’ a ranajky
—bed & breakfast).

Je otazne &i uvedené zistenia, kumulované zo
sprav WTO ako reakcie na teroristické toky, poukazuju
na vyhody integracie, alebo negativne zvySovanie
polarizacie zcastnenych resp. nezicastnenych krajin. Je
potrebné podotknut’, ze prave tieto negativne okolnosti
nastartovali rozvoj bezpecnostnych zloziek, systémov a
opatreni, ktoré v sucasnosti predstavuju relativne vysoku
urovenn ochrany. Predpoklada sa tak kvalitnejsie
fungovanie spolocnosti a v kone¢nom dosledku zlepSenie
situdcie v medzinarodnom CR.

Svet je kazdodenne vystavovany ¢oraz vicSiemu
mnozstvu hrozieb a rizik. Aj ked niektoré hrozby a rizika
pominuli, objavili a objavujt sa d’alsie, doposial’ nezname
alebo latentné. Pribudaji redlne hrozby arizika
nevojenského  charakteru, tzv. asymetrické hrozby.®
V stcasnosti badat’ znacnl eskalaciu agresivity, ktord sa
prejavuje aj narastom terorizmu, prejavov tzv. tretej
svetovej vojny, zasahujucej najmi nevinné a neozbrojené
obete. Stavaji sa nimi navStevnici inStitucii, turisti -
rukojemnici dram, vinni svojou nahodnou pritomnostou
v zlom &ase na zlom mieste. ’

Terorizmus je velmi zlozity akomplexny
problém, ktory v dnes$nej dobe prerastol hranice $tatov aj
kontinentov. NaSa krajina neméa vela sklsenosti
s asymetrickymi hrozbami. Upeviiovanie moci a sily Statu,
vyvazovanie moci a dosiahnutie jej rovnovahy s inymi
Statmi, je dolezitou podmienkou a zaujmom vSetkych
bezpeCnostnych aktérov pri zaistovani bezpecnosti
krajiny.'® Z toho dévodu dochadza predovietkym u malych
Staitov k procesu vyvazovania moci asily, hladania
spojencov.  a integrovania sa do mocenskych
a bezpeCnostnych systémov inych Statov ¢i aliancii. Je
logické, ze takouto cestou sa vydalo aj Slovensko.

Slovenska republika je svojimi historickymi,
kultdrnymi, politickymi, geografickymi, ekonomickymi
ainymi vizbami sGéastou euroatlantického civilizaéného
prostredia a citi sa spoluzodpovedna za ochranu a obranu
hodndét  aziujmov  tohto  spoloenstva.  Clenstvo
v rozhodujucich medzinarodnych organizaciach zédsadnym
sposobom zmenilo bezpecnostné postavenie Slovenska

7 Tamze.

8 VOLNER 2005:14
 CIGANIK 2006:52-54
' VOLNER 2007:7-15
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a vytvorilo nové podmienky a predpoklady na realiziciu
vlastnych bezpecnostnych zaujmov. Stalo sa jednym
z aktérov  rozhodovacich  procesov  vyznamnych
medzinarodnych organizacii, ¢im sa zvysila miera jeho
zodpovednosti aj za bezpetnost a stabilitu vo svete.
Markantny je aj ziskany predpoklad rozvoja a konkuren¢na
vyhoda v kontexte CR. Pre ucastnika CR sa integrované
Slovensko stava zaujimavejSou destinaciou. Nezalezi na
tom, ¢i ide o tranzitného cestujuceho, dovolenkara, alebo
vyuzivajiceho dlhodoby pobyt.

Integracia SR do bezpefnostnych Struktur.
Slovenska republika ako byvala krajina vychodného bloku
presla v 90. rokoch 20. storo¢ia vyraznymi zmenami.
Najdolezitejsimi znich bolo prijatie do Organizacie
spolocenstva narodov (OSN), Organizacie pre bezpecnost
a spolupracu v Eurdope (OBSE), politicko-ekonomicke;j
tnie eurdpskych $tatov EU a systému kolektivnej obrany
NATO. Clenstvom v EU a vstupom do Organizacie pre
ekonomicku spolupracu a rozvoj (OECD) sa SR zaclenila
medzi  hospodarsky  najvyspelejSie  krajiny  sveta.
Ekonomicka integracia SR umoznila zapojenie SR aj do
systému rozvojovej pomoci uréenej pre menej rozvinuté
krajiny sveta, ¢o sa priamo odzrkadl'uje aj v CR. '?

Tak ako vojensko-politicka aliancia clenskych
krajin NATO, aj spolo¢enstvo EU ma vlastné ambicie
bezpecnosti svojich ¢lenov a vlastny bezpecnostny systém.
Bezpecnostné systémy aliancii sa svojou formou priblizuju
ku  konfederaciam.  Zakladaji sa  vyluéne na
medzinarodnopravnych vzt'ahoch. Podla Charty OSN je
povolené uzatvarat' aliancie len za ucelom sebaobrany.
Prinosom aliancii je posiliiovanie bezpecnosti jednotlivych
clenskych krajin na principe rovnocennosti vSetkych
¢lenov v prijimani a poskytovani bezpecnostnych zaruk.
Bezpecnostny systétm EU, jeho Struktira, tlohy
amechanizmy st vytvarané na zdklade spolocnej
Eurdpskej bezpeCnostnej a zahrani¢nej politiky, ktorej
sucastou je eurdpska bezpecnostna a obranna politika.

NajdélezitejsSim poznatkom je, Ze jeden aj druhy
bezpecnostny systém sluzi danej clenskej krajine ako
garant stability a poskytuje podmienky pre rozvoj v oblasti
ekonomiky, vedy, $kolstva, kultury aaj CR. Clenstvom
v spomenutych organizaciach, alianciach a Giniach, vysiela
SR do sveta signal, ze je okrem prirodného a kultirneho
dedi¢stva aj bezpe¢na. Integracia SR do EU oficidlne
zacala 4. oktéobra 1993 podpisanim Eurdpskej dohody
o pridruzeni k EU, tzv. Asociaénej dohody. Nasa krajina sa
stala ¢lenskym Stdtom Eurdpskej unie o 11 rokov, 1. méja
2004."  Zabezpeenie vonkajsej bezpenosti SR
predstavuje vstup do NATO. Clenstvo bolo jednou
z najdolezitej$ich priorit vSetkych vlad SR po roku 1993.
Proces zacal deklarovanim zaujmu o pripojenie sa k euro-
atlantickej komunite vznikom SR z 1. januara 1993. SR sa
stala ¢lenom NATO tiez o 11 rokov, 29. marca 2004.
Vstupom SR do NATO sa odstartoval komplexny proces
velmi doélezitej transformacie, pomenovanej NATO 21.
storoCia. V spojitosti so vstupom si SR wulozila ulohy
zucCastiiovat’ sa procesu planovania a budovat ozbrojené

" VOLNER 2005:208-214
12 FILIP 2006:10
'3 Chronolégia vstupu SR do EU 2011.

sily plne kompatibilné s NATO." DIhy chronologicky
vyvoj na poli integrovania Slovenska dokazuje nelahka
cestu pre ziskanie mnohych vyhod, ktoré z nej plynu.

Pozitiva integracie na CR. Vstup Slovenska do
Eurdpskej unie vyznamne pomohol rozvoju slovenského
turizmu. Okrem zvySenia poctu zahrani¢nych turistov sa
Slovensko dostalo do pozornosti zahrani¢nych médii.
Slovenska agentura pre cestovny ruch (SACR) zacala
propagovat vstup Slovenska do EU prostrednictvom
svojich marketingovych aktivit uz pocas roka 2003.
Hlavnym zamerom v etape priprav vstupu do EU bolo
dostat’ Slovensko do povedomia nielen ako nova
pristupovu krajinu, ale aj atraktivnu destinaciu turizmu, ¢o
presadzuje doteraz. Vstup do EU a s nim spojené
ekonomické a legislativne vyhody a marketingové aktivity
SACR prispeli k tomu, Ze agentira zaznamenala v roku
2004 vyrazny prilev cudzincov na Slovensko. Oproti roku
2000 sa zvysil pocet turistov z Holandska o 44%, Rakuska
0 51%, Talianska o 78% a z Velkej Britanie takmer o 80%.
Z pobaltskych krajin suhrnne pricestovalo na Slovensko o
184,8% viac ludi, z Francizska a Skandinivie o vyse
200%. SACR vstup Slovenska do EU komunikovala aj na
medzindrodnych vel'trhoch a vystavach CR a pripravila
infocesty pre zahrani¢nych novinarov a touroperatorov.
Zapojila sa aj do medzinarodnych projektov. S dal$imi
deviatimi centralami CR z pristupujticich krajin sa v roku
2003 podielala na dvojroénom projekte Entdecken Sie
Europa. Projekt v roku 2004 vyvrcholil prezentaciou pocas
najvacsej vystavy CR CMT Stuttgart za ucasti 200.000
T'udi.”® Dalgie moZnosti rozvoja turizmu priniesol vstup
Slovenska do schengenského priestoru, ktory odstranil
administrativne  bariéry  spojené s = vybavovanim
samostatnych viz pre vstup na Slovensko. SACR
komunikovala tieto zmeny najmid na zamorskych a
vzdialenych trhoch. VSetky propagacné akcie zviditeltiuju
znaCku Slovensko v zahrani¢i asu prospesné pre
zariadenia a subjekty CR.

Zaver. Vstup do EU pre Slovensko znamenal
nevidant reklamu. Clenstvo v NATO dalo Slovensku
znacku bezpeénosti a v EU visatku serioznosti, ¢o je v
pripade oslovovania zapadoeuropskej klientely vel'ka
deviza. Zapadoeuropska klientela je na Slovensku stale
pomerne malo pocetna, predstavuje vSak velky potencial.
Sanca naplnit ho sa vstupom do EU vyrazne zvysila.
Rozsirenie EU o 10 novych krajin a nasledné rozirenie
Schengenského priestoru zjednodusilo prekracovanie
vnutornych hranic, ¢o podporilo turizmus na celoeurdpske;j
Girovni. V porovnani s ostatnymi krajinami EU je CR na
Slovensku malo rozvinuty. Je to dané nedostatkom
podnikatel'skej tradicie a kvality sluzieb CR. Cesko malo
vzdy svoju Prahu, Madarsko Budapest, o Rakusku
s vyborne rozvinutym CR ani nehovoriac. Trzby v CR
robia predovsetkym cudzinci a preto ich potreby su
kritériom uZ pri propagacii. CR Slovenska zatial' Zije zo
svojich prirodnych podmienok, ktoré mu v ramci

' Vstup do NATO 2004.
'3 Vstup Slovenska do EU pomohol cestovnému ruchu 2009.



KONTEXTY kultary a turizmu

2/2010

uzavret¢tho vychodného bloku zabezpecovali dostatok
navstevnikov. Systematickému rozvoju CR dodnes
venujeme stale menej pozornosti ako nasa zahranina
konkurencia. Hospodarska kriza ma na slovensky
prijazdovy turizmus o to VACSi vplyv, Ze prijatim eura,
prepadom okolitych mien (najmd madarského forintu,
pol'ského zlotého, ale aj ceskej koruny) dovolenka vyrazne
zdrazela prave pre turistov z tradi¢nych zdrojovych krajin.
To viak ni¢ nemeni na fakte, Ze vstup SR do EU a NATO
priniesol vyznamné pozitiva.
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Vplyv turizmu na kultiru a identitu
obyvatelov Bali

Zuzana Benuskova
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Abstract:

As a result of tourism, specific forms of culture
were created on Bali, which are presented as Bali
traditions. They are presented mainly in the dance
performances and in visual art. Cultural tourism thus
created a tourist culture, with which also Bali inhabitants
identify themselves as with their own culture. This
phenomenon is the subject of research and criticism of
anthropologists. However, it does not mean that this
culture has substituted the original traditions. These are
still being preserved; nonetheless they are hidden from the
tourists.

Rozvoj turizmu po 2. svetove] vojne spolu
s dopadmi globalizacie viedol k zamysl'aniu sa nielen nad
vyuzitim kultirneho dedi¢stva v turizme, ale priblizne
od 80. rokov 20. storoCia sa Coraz CastejSie uvazovalo aj
oochrane kultirneho  dedi¢stva  pred  turizmom.
Podriad’ovanie sa kultry marketingovym konceptom ma
spatni vdzbu na zmenu hodndt smerom k rekreacnej
spolo¢nosti. Rekrea¢na kultura sa stava centralnou
stgastou kultiry daného regionu.! Charta o Kultirnom
turizme, vypracovana Medzinarodnym vedeckym vyborom
pre kultirny turizmus ICOMOS vroku 1999 vyvazene
obsahuje body pre vyuzitie kultGrneho dedicstva
turistickych lokalit atiez pre ochranu kultiry ajej
nositelov v turisticky atraktivnych regionoch. Vztah
kultarneho turizmu a turistickej kultury sa stal predmetom
sociologickych a antropologickych §tudii aj v “turistickom
raji” na indonézskom ostrove Bali. Jeho osobité kultirne
tradicie sa v priebehu 20. storocia dostali do interakcie s
modernymi potrebami svetového turizmu. Revitalizaciou
kultirneho dedicstva, jeho wusmerfiovanim, vyberom
a prispésobovanim turizmu sa vytvorila nova forma
kultary, ktora si osvojili Balijéania a cez ktori vnimaju aj
svoju kulturnu identitu. Prispevok priblizuje podoby tohto
procesu na vybranych prikladoch.”

Tradi¢nd balijskda kultara je zalozena na
hinduizme prispdsobenom miestnym animistickym prvkom
a prvkom budhizmu rozsirenému v 8. storo¢i. Hinduizmus
sa na Bali rozsiril v 14. storo¢i z vychodnej Javy, odkial
pod tlakom S§iriaceho sa islamu usli jeho vyznavaci na Bali.
Tak sa stalo, Ze v ramci prevazne islamskej Indonézie, kde
hinduisti tvoria len 3,4% obyvatel'stva, su na ostrove Bali

' HLADKA 2005:50

2 Vychodiskom pre vznik tejto §tudie bol dvojtyzditovy pobyt na Bali
vroku 2010, ktory som stravila v spolocnosti Stipendistov programu
Darmasiswa a ich indonézskych priatel'ov, ¢o mi umoznilo oboznamit’ sa
s niektorymi javmi hlbsie, ako pri §tandardnom dovolenkovom pobyte.
Poznatky su doplnené najmé prostrednictvom S§tadii francuzskeho
antropologa Michela Picarda, ktory sktimal vztah turizmu a kultiry na
Bali a v su¢asnosti z jeho publikacii Cerpaju aj svetozname bedekre.
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hinduisti majoritou (93,4%). Moslimovia st tu oficialne
zastipeni len poctom 5,1%,° no ich podiel sa neustile
zvySuje. Pracovné prilezitosti, ktoré poskytuje turizmus na
Bali, totiz lakaju k presidleniu aj obyvatelov inych
indonézskych ostrovov.

Vyrez Z mapy — Juzny cip ostrova Bali

Pocas 2. svetovej vojny oslabili poziciu
Holand’anov na Bali Japonci apo vojne aj v dosledku
nového prerozdelenia geopolitickych sil sa im uz

kolonialnu nadvladu nepodarilo pevne uchopit’. V rokoch
1949-50 sa stal ostrov sucastou Indonézskej republiky.
Pocas vojny sa rozvoj turizmu zastavil, pribrzdili ho aj

nepokoje v 60. rokoch aslabo rozvinuta

Yeh Gangga Beach _
: Pura Tanah Lot 3

politické

infrastruktura. V meste Sanur medzitym
vystavali komplex hotelov Bali Beach.
Vroku 1967 sa politickd situacia
stabilizovala a velké svetové financné
organizacie zacCali na Bali podporovat
turizmus ako prostriedok rozvoja krajiny.

'T_e_ngan'aJ

_ Odva roky otvorili medzindrodné
. e /Ped letisko, ktoré znamenalo pociatok
Le”’"“”ga" | masovej turistiky. Od 70. rokov bolo

pol'nohospodarstvo na Bali druhoradym,
na prvé miesto sa dostal turizmus.

V roku 1972 bola vytvorena
Spolo¢nost’ pre rozvoj turizmu na Bali,
ktorej ciel'om bolo budovanie komplexov
pre bohatych turistov. Spolocnost’ sice
skrachovala, avSak na jej miesto prisli
dalSie nadnarodné spolocnosti, ktorych

Zdroj: READER — RIDOUT 2008

Koncom 15. storo¢ia Bali objavili Eur6pania.
Holand’ania si tu upevnili moc az v druhej polovici 19.
storoCia, ked =zacali zasahovat do miestnej kultary.
Zaciatkom 20. storoCia doslo k vojenskym utokom
Holand’anov na Balijcov, ktori reagovali nie obranou, ale
formou nazyvanou puputan, ¢o znamenalo oddané
vykrocenie sprievodu muzov, zien a deti voci holandskym
vojskam s naslednymi samovrazdami a sebazniCujicimi
ukonmi. Po potlaceni nepokojov a po kritike cirkvi a vlad v
Eurépe zacali roku 1909 Holand’ania vladnut’ tzv. etickou
politikou, ktora tvrdila, ze zachovava balijské hodnoty. Od
tejto doby hromadnejsie prichadzali na ostrov Eurdpania a
Americ¢ania a od 20. rokov 20. storo¢ia sa zacal rozvijat
turizmus. Kolonialna vlada otvorila v Batavii (Jakarte)
urad na podporu turizmu, ktory mal za tlohu prildkat’ na
ostrov, oznaCovany ako “drahokam Malych Sund”,
turistov. Od roku 1924 wuz lode privazali na Bali
pravidelnymi linkami stovky turistov a o desatrocie neskor
tisicky. Roku 1928 otvorili v Denpasare prvy hotel, v
tridsiatych rokoch zacalo fungovat’ letecké spojenie a pri
Denpasare zriadili letisko. Medzi turistami boli aj umelci a
antropologovia, ktori sa tu usadzovali, alebo travili na Bali
pravidelne cast’ roka.* “Svojimi  knihami, obrazmi,
fotografiami a filmami podavali obraz o Bali ako ukdzku
posledného raja, ¢i rajskej zahrady.” (PICARD 1996:40)
Roku 1931 sa balijski tanecnici zicastnili Kolonidlnej
vystavy v Parizi, ¢o prispelo k vine zdujmu Eurdpanov o
Bali.

* EISEMAN 1990:39

* Spomedzi antropologov spomefime aspoii Margaret Meadovii a jej
manzela, vizualneho antropoléoga Gregory Batesona, ktori v 30. rokoch
20. storocia fotografovali a natacali film o detstve na Bali. Su autormi
publikacie Balinese Character: A Photographic Analysis (1942). V 50.
a 60. rokoch 20. storoCia tu robil kultirnoantropologické vyskumy aj
Clifford Geertz, neskor aj socialny antropolog Fredrik Barth.

21sky plynu do Jakarty azahrani¢ia. Samotni Balijci
vykonavaji malo platené, nekvalifikované prace, o ktoré sa
Coraz viac uchadzaji aj pristahovalci zinych oblasti
Indonézie. Stadie ukazali, 7e 17% lepsie platenych miest
v prestiznom komplexe Nusa Dua je obsadenych
nebalijskymi pracovnikmi a az 90% balijského pobrezia je
vrukach zahranicnych majitelov. 80%  pracujicich
obyvatelov je zamestnanych v odvetviach suvisiacich
s turizmom a ich prijmy su vySSie nez v ostatnych castiach
Indonézie.’

LCudové umenie aturizmus. K vytvaraniu
kultirneho turizmu nemalou mierou prispeli bieli
pristahovalci. Zaujimalo ich miestne nabozenstvo a
umenie, zacali don aktivne vstupovat a podporovat
Balijcov v produkcii umeleckych diel pre turisticky odbyt.
Snaha o renesanciu balijskej kultiury zasla tak d’aleko, Ze sa
zaCala umelo dotvarat. V 30. rokoch 20. storocia bol
nemecky maliar ahudobnik Walter Spies povereny
pripravit’ pre film Ostrov démonov ritualny tanec.® Tanec
nemal ni¢ spolocné s miestnymi ritualmi, avSak dnes je
vyhladdvanou  turistickou atrakciou.  V niektorych
pasazach totiz dramatickost’ nahradza humor, spity najmi
so zartovnymi kuskami krala opic a obohateny je
o animacné prvky, zapajanie turistov do tanca s
bezprostrednym kontaktom Gc¢inkujtcich s divakmi. Kecak
je jednym z taneénych predstaveni, ktoré sa na turisticky
navStevovanych miestach pravidelne konaji denne
v stabilnych hodinach, o ktorych turistov informujt
bedekre amiestne informac¢né zdroje. Turistov na
vystipenia privazaju z hotelov autobusy. Listky si mézu
kapit aj individudlne, priamo na mieste. Kazdé
predstavenie ma iny charakter vpeCateny umelcami, ktori
ho do daného priestoru aranzuji. Pri vstupe do hladiska

> READER - RIDOUT 2008:455
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navstevnici dostant letdk s dejom predstavenia a udajmi
o jeho tvorcoch v anglickom jazyku.

Dalsie tance vytvoril Gispesny miestny choreograf
Mario. Takymi je kebyar, ktory vznikol okolo roku 1925
na moderné motivy hudby gamelanu, d’alej tambulilingan,
tanec ¢meliakov vytvoreny pri prilezitosti turné balijskych
tane¢nikov do Ameriky a Eurépy roku 1952.7

Kazdy vecer sa po zapade slnka (medzi 18.30 az
19.00) rozozvucia v hoteloch a reStauraciach gamelanové
orchestre a na malych podiach 2-3 mladé tanecnice tancuju
typicky balijsky tanec legong, symbolizujuci vrchol
balijskej Zenskosti. Tento, aj cely rad dalSich tancov
(barong, baris — tanec bojovnikov, tanec¢né dramatizécie
Mahabharaty a Ramajany, tanec masiek), ma korene
v tradi¢nej balijskej kultire. Barong vsak ma odlisny
variant pre domace ritualy a odliSny pre turistov, podobne
aj masky mavaji domaci obyvatelia odli$né pre turistické
predstavenia a nabozenskeé ritudly.

Turizmus uz od 30. rokov 20. storocia ovplyvnil
aj vytvarné umenie, najmd maliarstvo a drevorezbu.
Zahranicni turisti zacali domacim tvorcom platit’ a ti zacali
vyrezavat amalovat svetské motivy, experimentovat’
s materidlmi a maliarskymi technikami, vyjadrovat’ sa ako
jednotlivci a podpisovat’ sa pod svoje diela. Zacali obrazy
ramovat a zmenSovat, aby sa dali transportovat.
Komercializdciou sa ich umeleckd uroven znizila.
Produkciou vytvarného umenia je zname najmid mestecko
Ubud, kde zanechal svoje stopy v miestnej kultire uz
spomenuty Walter Spies spolu s Holand’'anom Rudolphom
Bonnetom. Usmernovali tvorbu miestnych maliarov
a vytvorili umeleckt skupinu Pita Maha, ktorej prace st
inSpiraciou aj pre dnesné drevorezby urené na predaj.
V ubudskej oblasti sa v 60. rokoch rozvinula i tvorba
expresionistickych obrazov, nazyvana Mladi umelci, ktorti
zas podnietil dansky maliar Arie Smit. Balijcania su znami
vynikajicimi remeselnymi zruénost’ami. Do sucasnosti sa
mnohi zivia vyrobou a predajom vytvarnych artefaktov,
bizutérie, nabytku, textilii, hudobnych nastrojov v
tradiénych aj vytvarnych podobach. Na juhu Bali, kde je
najvdcsia koncentracia turistov, su obchody a dielne
s miestnymi vyrobkami nielen v turistickych lokalitach, ale
vini sa aj popri medzimestskych cestach a ponukaju
tradi¢né produkty adaptované na turistickd kultaru.

NaboZenstvo a turizmus. Ustava Indonézie
povoluje len monoteistické nabozenstvd, ¢o je tazko
zluc¢itelné s hinduizmom. Balijei sa vynasli tak, Ze
zdoraznili vyznam najvysSieho bozstva Sang Hyang Widhi
Wasa, ktoré je stelesnenim hinduistického Brahmu, Sivu
a Visnu. Symbolizuje ho prazdny tréon umiestneny na
najvyznamnejSom mieste kazdého chramu. V skutocnosti
je ich zivot, tak ako je to v hinduizme obvyklé, spity
s mnozstvom bozikov a démonov, ktorym niekolkokrat
denne davaji  obetiny. Obvykle si to misticky
z bananovych listov naplnené ryZou, kvetmi a predmetmi,

¢ So svojou spolupracovnitkou vymyslel tanec kecak, znamy aj ako opici
tanec. Jeho zakladom je cca 50 ¢lenny muzsky zbor, ktory slabikami ke-
cak, cak, cak, vytvara atmosféru tranzu. Postupne sa don primieSala
epizdda z indického eposu Ramajana, ked’ Ramovu manzelku Situ unesie
kral' démonov. Réama ajeho spojenec opi¢i generadl Hanumén ju
vyslobodzuji.

7 READER — RIDOUT 2008:430

ktoré ma bozik rad (keksik, cukrik, cigareta). Po ulozeni na
miesto zapalia vonnu tyCinku a jasminovym kvietkom
pofikaji obetinu svitenou vodou. Miesta na obetiny
v podobe drevenych poli¢iek, alebo vyvySenych
kamennych ploch su pri vstupoch do domov, v zahradach,
domoch, vo verejnych priestoroch, nad pultmi predavacov
v trznici, na pracoviskach, napr. aj v univerzitnej kniznici
v Denpasare. Cerstvé obetné misky su rano pred vchodmi
do obchodov, na plazi, na drobnych sakralnych objektoch
prizdobenych slne¢nikmi a Cierno-bielou kockovanou
latkou, ale su aj za sklom aut taxikarov, ¢i na motorkach.

Priprava obetiny v univerzitnej kniZnici v Denpasare
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ZdI‘O_]: fotoarchiv autora 2010

Vztah nabozenstva a turizmu ma vSak aj druhu
stranu mince. Vybuch ndloze v roku 2002, ktoru nastrazili
prislusnici moslimskej organizdcie Dzamaa Islamija, zabil
v no¢nom podniku vo vyhl'addvanom stredisku mladych -
Kute, 202 turistov. Roku 2005 doslo k d’alsim expldziam
bombovych nalozi v dvoch restauraciach ponukajtcich
Speciality z ryb a plodov mora, na plazi Jimbaran. Tretia
naloz explodovala v kaviarni na Kuta Beach. O Zivot prislo
vySe 20 ludi, prevazne domacich zamestnancov, mnohi
boli zraneni. Tieto udalosti ovplyvnili zivot vSetkych
Balijcanov, pretoze sa prechodne znizil pocet turistov, co
sa odrazilo na ekonomike. V sucasnosti utok z roku 2002
pripomina v centre Kuty pamétnik so zoznamom mien
obeti, na ktorom sa dosial’ objavuju fotografie a listy pre
nich. Miesta, kde sa sustred’uju turisti, su preto povazované
za rizikové. Napriklad v obchodnom dome Careffour,
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symbolizujuicom kusok Eurdpy, obsah tasiek kazdého
navstevnika pri vstupe skontroluje miestna straz.

Tradicie verzus turizmus. Niektori priaznivci
Indonézie tvrdia, ze ak chce ¢lovek zazit' skuto¢nu
Indonéziu, a aj ked miestna hinduisticka kultura je
jedineCnd, nemal by ist na turistami presytené Bali.
Islamska kultara na ostatnych ostrovoch sa pre Eurdpana,
ktory uz nejaky islamsky Stat navstivil, méze zdat’ trochu
vSednejSia. Samotni Indonézania radi zdoéraznuju, ze ich
islam je iny nez arabsky. Na ostatnych ostrovoch sa don
primiesavaju prvky hinduizmu a budhizmu, ktoré postupne
prekryval.® Napriklad na Jave ned’aleko vyznamného mesta
Prambanan, ktory je na zozname UNESCO. Aj tu je mozné
vidiet' tance na motivy indickych eposov, pravidelné,
avsak nie také frekventované predstavenia ako na Bali.

Prikladom vztahu naboZenstva a konStruovania
balijskej kultary pre turistov, ¢asto uvadzany ako krajnost,
je park kultiry Garuda Wisnu Kencana (znamy ako
GWK). Ide o velky komplex divadiel, vystavnych sieni,
zébavného parku, muzei, reStauracii a obchodikov so
suvenirmi, nachadzajici sa v juznej Casti Bali na malo
urodnom polostrove Bukit, len 9 km od letiska. Dodnes je
realizovana len cast projektu, sjeho dokoncenim sa
pocitalo vroku 2003. Néaklady mali dosiahnut' 200
milionov dolarov, zabrat mal vySe 200 ha a planovana
denna navstevnost mala byt 20 000 Tudi. Podla
povodného planu mala socha boha Visnu stat na 11
poschodovej budove, ¢im by dosiahla vy$ku 125 m a
sluzila ako orientaény bod pre turistov prilietajicich na
medzinarodné letisko. Park mal priblizovat historiu aj
sucasnost’ Bali aprezentovat  kultirne  dediéstvo.
V stcasnosti (januar 2010) je hlavnym bodom aredlu 20
metrov vysokd pozlatena socha boha Visnu aza nim
mensia socha mytického vtdka Garudu, na ktorom ViSna
lietal. St to vSak len casti z povodne planovanej sochy,
ktora ma mat 65 metrov a prirovnavaju ju k Soche
slobody. Tretia cast sochy, ruky Visnu, je zatial
umiestnend na vstupnom okraji arealu. V centre parku st
pavilony s galériou tradicnych masiek a gamelanu,
suvenirové  obchody spevnymi cenami  (netreba
zjednavat’), bufety, reStauracia a amfiteater, v ktorom su
denne predstavenia a workshopy. Pocas nedel'ného
podvecera, ktory som tu stravila, predviedli mladeznici
sprievod tradi¢énych masiek, pod sochou Visnu dievcatka
zatancovali jednoduchu choreografiu, na malom podiu hral
gamelan, predvadzali tance s maskou Baronga a miestne
tanecnice prizyvali na podium aj divacky, aby si vyskuasali
zenské tance. V amfiteatri Cosi nacviCovala skupina
hluchonemych navstevnikov spolu s animatorom a po
zapade slnka nasledovalo predstavenie Kecak, ktoré tu
hravaja denne v réznych obmenach. V umelom kanone
nazvanom Lotus pond zatial’ pripravovali nekonecne dlhé
stoly pre nejaké spolocenské podujatie a vSetky pristupové
cesty zdobili malé lampidny. Do celého aredlu navstevnik
plati vstupné, pricom je mozné zakupit’ si balicky atrakcii
podl'a zaujmov.

§ MILDEOVA 2008:76-101

Tento projekt =ziskal ihned po zverejneni
mnozstvo odporcov, ktori mu vycitali megalomanstvo,
vysoké naklady, ktoré mohli byt pouzité skor na
infrastruktaru ostrova a najmi zneuzivanie hinduistického
nabozenstva a symbolov na komerciu a zabavu turistov.
Pre turistu, ktory travi dovolenkovy pobyt v hotelovom
komplexe vSak navsSteva tohto parku prinesie skutocne
mnozstvo zazitkov a dojem, ze spoznal kus tradi¢nej
balijskej kultary.

Maska Baronga v GWK

Zdroj: fotoarchiv autora 2010

Kritici tvrdia, ze turisticka kultura - miestny
folklorizmus, je sucastou balijskej identity. Je vSak len
jednou vrstvou balijskych kultirnych tradicii. Tie
,,skutocné* tradicie, ktoré prezivaji v rodinach a lokalnych
komunitach, su pred turistami ukryté a poodhalia ich len
priatelom, nie zdkaznikom. Napriklad ked’ som prisla do
vily, kde som bola dva tyzdne ubytovana, spravca vily
ochorel apo niekolkych dnoch netspesného lieCenia
medikamentmi odiSiel na par dni aj srodinou do svojej
dediny. Vratil sa usmiaty, zdravy, vylieCeny l'udovym
liecitel'om, ¢i akymsi §amanom, tu nazvanym balian. Ako
iny priklad mi utkvel moment, ked v podvecer splnu
mesiaca som cestou z plaze zvedavo nakukla ponad mur do
lokalneho chramu (chram, alebo pura, je ohradeny areal
s pavilonmi chraniacimi pred dazdom). Zena, ktord ma
zbadala, urobila zamietavé gesto. Napriek tomu, ze nad
chrdmom sa vznasalo rameno Zeriava stavajuceho novy
hotel a intimita tradi¢nej kultiry uz bola v tomto priestore
specatena, svoje stkromie si chranila. Nazeraniu do
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sukromia zabrafuju aj murované steny, umiestnené za
branou do dvora. Nevznikli kvoli turistom, ale su
dosledkom predstav, ze negativni démoni sa pohybuju len
priamociaro amur ma zabranit' ich vstupu. Vyznam
tradiénych ritudlov potvrdzuje aj konStatovanie, ze ked
Balijcania vd’aka turizmu zarobia viac penazi, velka cast
znich investuji prave do nakladnych tradi¢nych
nabozenskych slavnosti.

Americky amatérsky antropolog Fred Eiseman
pomocou svojho miestneho priatela pocas dlhoro¢nych
pravidelnych pobytov na Bali prenikol do wvnimania
roznych tradicnych kultirnych javov Balijcov. V knihe
Bali: Sekala a Niskala, na obalke ktorej je aj pochvalné
vyznanie antropologicky Hildred Geertzovej, sa snazi
Citatelom vysvetlit nielen to, ¢o navstevnik vidi —
nazyvané Sekala, ale aj vyznamy a kontexty jednotlivych
javov tradi¢nej kultiury — oznacenych ako Niskala. Tu
kulturny turizmus neponuka, aj ked’ kvalitné bedekre ju
navstevnikom naznacdia.

Konzervativnost’ Balijéanov vidiet’ aj na plazach,
ktoré rekreacne vyuzivaju len pocas hortcich podvecerov.
Napriek ich spitosti s morom nie s dobri plavei. Tradi¢na
predstava, ze dobro sidli vo vyske a zlo dole, teda aj vo
vode, im nedava doveru k vstupu do mora. Vynimkou st
surfisti a inStruktori surfovania. Kipu sa aj mensie deti,
avSak skor v rieckach, ktoré sa vlievaju na plazi do mora.
Viny Indického oceanu st Casto nebezpecné. Miestne Zeny
sa do plaviek neobnazuji. Pocas nede'ného podvecera
vidiet' rodi¢ov s detmi osviezovat sa sedenim v plytke;j
vode piescitych plazi oblecenych.

Pamitnik obeti teroristického utoku v Kute
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Ekolégia a turizmus. ObjektivnejSie kritiky
vplyvu turizmu na Bali su o ekologickych dosledkoch
neutichajucej vystavby turistickych zariadeni. Zaberaju
pddu, na ktorej sa pestovala ryza, si narocné na spotrebu
vody, ktorej je sice na Bali dostatok, no problém je s jej
regulaciou a kvalitou. Nie celkom zvladnuté je aj odpadové
hospodarstvo (ani nie tak hotelové, ako komunalne).
Vzhladom na teplé pocasie sa pri domoch odpadky
spaluju, avSak vela ich koné¢i vjarkoch pri cestach.
V obdobi dazd'ov sa zdvihne hladina a odpadky sa zmyju
do mora. Takt $pinavi morsku vodu, plni igelitovych
vreciek a obalov, v akej som sa niekolkokrat okupala
v tomto turistickom raji, som este nikde nezazila.

Vaznym problémom je aj doprava v turistickych
centrach. Hromadna doprava je zna¢ne obmedzend, preto
turisti vyuzivaju autobusy, taxiky a motorky. Tradiéné
bicykle vidiet' uz len v agrarnom prostredi a u Skolakov.
Motorky st pre domacich hlavnym dopravnym
prostriedkom, na ktorom sa vozia Stvorclenné rodiny
aprevazaju rézne objemné naklady. Motocyklisti sa
predieraji pomedzi autd cez upchaté¢ krizovatky ana
zelen prvi vyrazaji vpred. Hluk a vypary benzinu znacne
zneprijemiuju presuny po ostrove.

Predmetom kritiky odbornikov na turizmus je aj
uroven kultiry v najvyhladavanejSom stredisku v Kute. Je
tu mnozstvo hotelovych komplexov, velkd mestska plaz
amnozstvo ubytovacich moznosti v ulickach samotne;j
Kuty. Okrem hotelov st tu aj ubytovne nizsej urovne tzv.
losmeny, ktoré &asto nespifiaju hotelové kritéria. Toto
prostredie laka najmd mladych Austral¢anov, ktori sa sem
pridu lacno zabavit (diskotéky, alkohol, drogy, sex
a divoké jazdy na motorkach). Starsi a konzervativnejsi
turisti sa preto Kute radSej vyhybaju.

Identita cez turizmus. Turista je sucast'ou zivota
obyvatelov vyhladavanych destinacii. Bariéra medzi
domacimi a cudzincami sa bura konvenénymi rozhovormi,
ktoré domaci casto vyprovokuju. K zakladnym otdzkam
patri odkial’ ste, kde ste ubytovani, ¢i sa vam na Bali paci.
Vsetci, ktori prichadzaju do styku s cudzincami, sa vedia
dorozumiet’ po anglicky. Komunikécii s cudzincami sa na
Bali chodia ucit’ aj Studenti z vychodnej Javy. Hned pri
mojom prvom pobyte na plazi v Kute chodili pomedzi
nemnohych rekreantov skupinky moslimskych
mladeznikov v Skolskych uniformach, robili v anglictine
interview s cudzincami, nahravali si ho na mobil a na zaver
sa spolo¢ne odfotografovali. A my, turisti, sme ich mali
oznamkovat.  Spolo¢né fotografovanie Indonézanov
s turistami na zaujimavych miestach je velmi obl'ibené
aje tiez formou komunikacie. Fotografia z jedine¢ného
sakralneho miesta je pre nich zjavne hodnotnejsia, ked’ na
nej pozuje aj nejaky beloch. Dokazom, ze Balijcom nie je
jedno, ako vnimaji navstevnici pobyt na ich ostrove, boli
aj anketari vcentre Kuty, ktori ndhodne okoloiducim
turistom davali vyplnit' dotazniky s prieskumom kontextu
ich pobytu a spokojnosti.

Vyznam turizmu podciarkuje aj skutocnost’, ze na
Univerzite Udayana v Denpasare je fakulta turizmu
akonalo sa tu viacero vyznamnych medzinarodnych
konferencii o turizme. Dopady turizmu na kultiru Bali s
predmetom §tadia odbornikov réznych kontinentov. Aj na
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Slovensku rozvoj turizmus vyvolal revitalizaciu tradicnej
kultry, ma spétny vplyv na tato zlozku kultarneho
dedic¢stva a na ekoldgiu. Tieto procesy sem pravdepodobne
nepridu skiimat odbornici zcelého sveta, aby nas
upozornili na mozné hrozby. Je na nas, aby sme vcas
odhadli, do akej miery je turizmus prinosom a kedy jeho
rozvoj treba pribrzdit’ aby sa nedostavili neziaduce Géinky
a nenaplnil varujaci vyrok ,,Turistika je ohniom, ktory vam
vari raiiajky, ale zaroveii spaluje vas dom™.’
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Europska integracia — narodna identita -
kultura
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Abstract:

The contribution deals with the issue of influence
of the European integration process on the development of
the culture of single Member States. The culture is very
important part of the social life, so it would be desirable
that the EU would support the culture of its nations, as
well as try to find some common basis on which it may
provide the future development of the European culture as
a unit.

Pred viac ako pitdesiatimi rokmi nastapila
Eurépa na cestu zjednotenia. Predchadzalo mu mnozstvo
planov a koncepcii, prezentovanych na réznych urovniach
asroznymi Umyslami. Ich spolo¢nou ¢&rtou bolo, ze
vacSina znich, ak nebola odmietnutd uz v zarodku,
skoncila po case neuspechom. Ddvod bol jednoduchy.
Vznikom nérodnych Statov, vysledkom vyvoja v priebehu
18. al19. storofia bolo pre vidcsSinu ich vodcov
nepredstavitelné, ze by sa lahko abezbolestne vzdali
svojej, Casto bojom akrvou ziskane] nezavislosti
a suverenity v prospech celku, ktory by jednomyselne,
konsenzom ¢i véacsinovo, rozhodoval o ich d’alSom osude.
Konali sa rozlicné snemy, sympo6zia a konferencie, no ich
vysledkom bola spravidla len dohoda o buducej dohode,
ktora sa napokon nikdy nerealizovala. Situacia sa zmenila
v 50. rokoch 20. storo¢ia. Druhd svetova vojna bola pre
svetovych lidrov dostatoénym dokazom, Zze systém
v dovtedy existujiicej podobe nie je dlhodobo udrzatelny
a nezodpoveda prerozdeleniu moci.

Eurépu mozno politicky delit podla réznych
kritérii. Dnes snad’ najviditelnejsie je ¢lenstvo eurdpskych
Statov v Europskej unii (dalej EU). V podobe troch
spoloc¢enstiev sa rodila postupne od roku 1951 a vznikli tri
skupiny §tatov. Tie, ktoré v EU st a hrdia sa nalepkou
vyspelé a rozvinute, d’alej tie, ktoré sice podl'a novodobych
kritérii tieto podmienky spihaju, no sami sa rozhodli
nezucastiiovat’ sa integracného procesu v plnej miere, a
napokon tie, ktoré zpolitickych, ekonomickych alebo
v pripade Turecka aj kultirnych pricin zatial’ zostavaju stat’
pred vonkajsimi hranicami Unie.

Myslienka integracie nebola vzdy prijimana
jednoznacne pozitivne ainak tomu nie je ani dnes.
Najvdacsia obava prameni zo straty nezavislosti
a suverenity, moznosti rozhodovat o svojom vlastnom
osude. Od statov, podiel’ajiicich sa na integraénom procese,
sa automaticky ocakava, Ze prenesu vykon casti svojich
pravomoci na vytvoreny celok, v zdujme jeho efektivneho
arealneho fungovania. Tieto pochybnosti prenikaji
vSetkymi sférami spolocenského zivota narodného Statu,
kultaru nevynimajuc.
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V priebehu dlhych staro¢i si eurdpske Staty
budovali svoju vlastnu identitu, posiliiovali individualitu
a z Casu na Cas sa pokusili expandovat’ to, ¢o povazovali za
svoje aj za hranice — neraz aj na ukor inych, cestou nasilia.
Expanzia a sebapresadzovanie sa boli pritom dlho
povazované za nieCo prirodzené, ked’Ze dejiny viackrat
poukéazali na opodstatnenost znamej tedrie prezitia
najsilnejsieho. Od vzniku §tatu sa vSak rovnako prirodzene
predpokladalo, Ze viaceri st schopni dosiahnut viac a
vznikali rézne aliancie a spojenectva. Sledovali zvicsa iba
jediny el — ziskanie novych izemi a moci. Dnes sa od
Staitov ocakava, ze sa pokusia o dosiahnutie urcitej
uniformity nielen v oblasti obrany, ale vcelom spektre
politiky. Jednym z ciel'ov EU totiz je posobit’ ako jednotny
celok, v stcasnosti predovsetkym v zahrani¢nej politike
a bezpecnosti, vytvorit protipol, ¢i skor rovnocenného
partnera Spojenym S$tatom americkym. V priebehu rokov
2007 — 2009 boli podniknuté prvé tspesné kroky a dnes v
EU realne existuju politicki predstavitelia, v zmysle aby
americky prezident vedel, komu ma zavolat.

Kazda zkrajin je definovatelna niecim, Co ju
odliSuje od ostatnych a naopak, mozno najst’ znaky, ktoré
su pre vSetky Staty bez ohl'adu na hranice spolocné. Ak sa
dnes povie americkd kultura, mnohi by bez najmensieho
zavahania vedeli vymenovat' niekol’ko prikladov kultary
reprezentujlicich americky kontinent. Zda sa vsak, ze
odpoved’ na otazku, ¢o je kultara eurdpska, je podstatne
zlozitejsia.

Otazka tlohy narodnych kultur v Eurdpe je preto
vel'mi aktualna. Po vyrieSeni zakladnych problémov svojej
existencie Unia vybudovala siet institGcii a organov
s ustalenymi a jasne rozdelenymi pravomocami
a posobnost'ou. Do centra pozornosti sa tak dostavaji aj
oblasti, ktoré sa dlhé roky ocitali na okraji spolocenského
zdujmu, teda aj kultira. Nepatri s lukrativnym otazkam,
suvisiacich s mocou (financie, zahrani¢na politika, obrana,
tradi¢ne povazované za piliere suverenity §tatu). Vplyv
jednotlivych eurdpskych narodnych kultir na sucasna
podobu Eurdpy aEU v nej je nepopieratelny.
NevyrieSenou ale zostava otazka dalSieho smerovania.
Znie: Je Ziaduce, aby narodné kultury zostali zachované v
podobe, ktora bude predstavovat’ prekazku prehlbujucej sa
integracie, alebo rozdiely, ktorymi sa eurdpske narody
odlisujii, maji byt postupne stierané? Otazka kultirnej
integracie izko suvisi s problematikou identity — narodne;j'
i europskej”.

Narodna identita je spajana s jazykom, historiou,
osobnost’ami, mentalitou a inStiticiami. Lokalna
aregionalna okrem toho aj s uréitym priestorom. V tejto
oblasti nastal isty posun. V tradi¢nej spolo¢nosti je tradicia

! Narodna identita patri k najtransparentnej$im kolektivnym identitam.
Vznikla v historickom procese ako dosledok modernizacie v post
feudalnej Eurépe ameni sa vplyvom konkrétnych  historickych
podmienok. Suvisi s formovanim modernych narodov v Eurdpe
(KILIANOVA — KOWALSKA — KREKOVICOVA 2009:229).

2 'V 50. rokoch 20. storotia boli otdzky naroda, narodnych identit
anacionalizmu marginalizované liberalizmom aj marxizmom. Prvy bol
zamerany vyluéne na individualitu, druhy uznaval len ekonomicky
orientované identity. AZ po pade komunizmu sa odborna verejnost’ zacala
opét’ zaoberat' otazkami vzt'ahu regiondlnej, narodnej i novovznikajice;j
eurdpskej identity (SINDLAROVA 2002:265).

12

aidentita Uzemia chapand ako dand, orientacia l'udi ako
jedind mozna. V modernej spolo¢nosti ma ¢lovek moznost’
vol'by tradicie aj identity, pripadne sa moze rozhodnut’ pre
ich odmietanie.

V 80. a 90. rokoch 20. storoCia sa predovsetkym
v krajinach strednej a vychodnej Eurdpy predpokladalo, Ze
po pade diktatorskych rezimov bud( automaticky
smerovat’ k liberalnej demokracii. Naproti tomu vsak
zosilneli narodné tendencie apotreba opédtovného
vyjadrenia narodnej legitimity. Do popredia sa dostala
etnicka  identita, ktora zohrdva vyznamnt ulohu
v spolocenskom  a politickom Zzivote. Narodnd identita
predstavuje zakladny nastroj politického populizmu
a mobilizacie mas.

V stvislosti s narodnou identitou je dolezité
chapanie pojmu narod. Podl'a monolitnej a pluralitnej
definicie je narod bud kolektivne individuum, zijice
vlastnym  Zivotom, alebo kolektivita rozdielnych
jednotlivcov.* Konstruovat' identitu je v takomto pripade
velmi narocné. Pri jej d’alSom vyvoji zohravaju tlohu
postoj elity, prijatie etnickymi, regionalnymi a socidlnymi
skupinami, aj integracné a globalizacné procesy. Mo6zu
sposobit’  heterogenizaciu, kedy dojde k posilneniu
kolektivnej (eurdpskej) identity na ukor néarodnej, alebo
naopak, homogenizéciu, posilnenie identity majoritného
naroda.’

Napriek tomu, Ze narodna identita je povazovana
za jednu zo zakladnych charakteristik cloveka ako
socialnej a kultirnej bytosti, dodnes neexistuje uspokojiva
definicia tejto dolezitej socialnej kategorie. Existuje
mnozstvo rozlicnych koncepcii, ktoré sa pokusali
problematiku naroda a identity objasnit’.°

Za najstarSiu je povazovanad koncepcia bozského
povodu narodov. Z tejto kategorie predstdv pochadza aj
genéza zidovského ndroda. KedZe vyslobodenie Zidov
z podru¢ia Egypta bolo povazované za Bozi spasitel'sky
zasah, na jeho zaklade vznikla viera v jediného Boha, pre
ktorého su Zidia vyvolenym narodom. V zmysle tohto
chapania je histéria, spdsob Zivota Zidov, ich nabozenska,
kultarna a narodna identita Bozim dielom.’

Iny model predstavuje eurdpska stredoveka téza,

uplatiiovana v monarchistickych krajinach. Islo
o nadetnicky, stavovsky apoliticky koncept naroda,
ktorého prislusnici reprezentovali krajinu na sneme

(priklad Uhorska a jeho ,,natio hungarica®). Dorozumievali
sa latinCinou aspajala ich prislusnost k uhorskému
kralovstvu a lojalita k jeho panovnikovi, bez ohl'adu na to,
z ktorej narodnej dynastie pochidzali. Clenmi takéhoto
naroda boli vyluéne prislusnici privilegovanych —
SPachtickych vrstiev spolocnosti, bez ohladu na svoj
etnicky povod a prislusnost’.

Zaklady novodobych koncepcii naroda boli
polozené v obdobi osvietenstva. Nové duchovné prady sa
spajali najmé so zanikom feudalizmu a nastupom trhového

* SINDLAROVA 2002:265

* ZAJAC 2002

3 Ndrodnd identita a kultiira, ndrodné a §tdtne zaujmy,
<http://www.vlada.gov.sk/data/files/1219.doc> [cit. 2011.01.18].

% K problematike identity a jej kontextov bliziie LENOVSKY 2006:12-
24.

7 BOTIK 2007:7
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hospodarstva a priemyselnej revolucie, ale tiez so vznikom
monarchistického  absolutistického  $tatu.  Existencia
francizskeho  revoluéného  programu  obcianskej
spolo¢nosti zalozenej na slobode, rovnosti a bratstve, spolu
s pozdvihnutim dovtedy marginalizovanych  vrstiev
obyvatel'stva vyrazne prispela k vzniku novych koncepcii
nacionalizmu, ktory je azda najrozhodujucej$im cinitelom
sucasného vyvoja na eurépskom kontinente.

Vyznamni etapu vo vyvoji koncepcii naroda
predstavuje rozdelenie sveta na Vychod a Zdapad, ktoré sa
navzajom lisili ekonomicky, aj politicky. Vo vychodnej
Casti sa takmer jedno storoCie reSpektovali objektivne
kritéria naroda, ktoré sformuloval Stalin vroku 1913:
»Narod je historicky sa utvorivsie pevné spolocenstvo ludi,
spojené spolocnym  jazykom, uzemim, hospodarskym
zZivotom  a psychickym  zaloZenim, prejavujucim  sa
v spolocnej kulture... Jedine vtedy, ked su vsetky znaky
pospolu, mézeme hovorit o ndrode.** Kultira, rovnako ako
jazyk etnickych utvarov, sa typologicky zovseobeciiovala
tak, aby predstavovala homogénnu matériu a bola
odlisitelna od kultary inych etnickych spolocenstiev.
Nérod bol narodom vd’aka svojej kulture.’

V 20. storoci sa vsak na narod zacalo nazerat aj z
inej strany — dolezitymi neboli objektivne dané, ale
subjektivne pocitované Cinitele. Privrzencom takéhoto
chapania bol napriklad Ernest Renan, ktory povazoval
narod za spolocenstvo, ktoré vzniklo v dosledku kolektivne
prejavenej vole byt spolu a ktoré existuje vdaka svojmu
sebauvedomeniu, ¢ize narodnému vedomiu. Teoéria, ktoru
odstartoval Renan, sa nazyva socialny konstruktivizmus.'’

Vo viacerych jazykoch existuje pri pouzivani
slova narod (nation) ajemu blizkych pojmov l'ud, rod,
kmen, etnikum, vréznych obdobiach nejednotnost.
Narodna identita v mnohych pripadoch obsahuje aj prvky
etnickej identity — jazyk, 'udovi kultiru, spdsob zivota
apod. Niektori autori vnimaju etnicka identitu ako
vysledok socialnej interakcie. Nemozno z nej vylucit isté
esencialne prvky, pretoze sice vznika vo vedomi l'udi, ale
spontanne, v podvedomi. Zatial ¢o narodna identita je
formovana zhora, prostrednictvom vytvarania programu,
tradicie a narodnej agitacie."!

Nérodna identita je spolocna  solidarita,
vytvarajica sa medzi ¢lenmi skupiny, ktori napriek tomu,
ze patria do réznych spolocenskych tried, stavaju lojalnost
voci skupine nad akukol'vek inu lojalnost’. Na zaklade tejto
spolocnej solidarity sa rozvija osobitna forma identity.
Hlavnou charakteristikou identity je jej politicky aspekt.
Narodna identita sa vztahuje na identity, spolky a projekty
medzi réznymi triedami a/alebo kolektivmi s cielom
utvorit’ vlastné teritorium. Narodné hnutie formuje aj
vytvorenie $tatu. V stlade s uvedenym vytvaraju etnické
zlozky a politicky projekt zamerany na vytvorenie alebo
udrzanie vlastného teritoria osobitny charakter kazdého
naroda, ktory ho odliSuje od podobnych narodov vo svete,
a z ktorého sa vytvara jeho osobitna identita.

$ BOTIK 2007:8

 TamZe, s. 8.

1" Tamze, s. 8.

" KILIANOVA — KOWALSKA — KREKOVICOVA 2009:230

K utvaraniu narodov dochddza na zaklade
solidarity  (spolo¢ného povodu) a prostrednictvom
konfliktov (vojny alebo invazie). Narodna identita sa
buduje na zaklade potrieb vyplyvajtcich z tychto dvoch
skupin prvkov. Definicia naroda ako politickej organizacie
obyvatel'ov ur¢itého izemia je pravdiva, ale obmedzena;
koncepcia naroda je ovela $irSia, zahfiia hospodarske,
politické a ideologické aspekty, aj nacionalizmus. Narod je
meniaci sa koncept a preto sa meni aj identita, ktora
vytvara. Narodné identity v sucasnosti redefinuju svoje
hranice.

V sucasnej modernej dobe pojem ndrod zahtia
myslienku pomyselného spolocenstva, v ktorom sa vsetci
jeho ¢lenovia citia, alebo sa maju citit’ si¢astou socidlneho
celku so spoloénou histériou, kultirou a jazykom. V praxi
tato myslienka takmer vo vSetkych S$tatoch slizila na
zavedenie jedinecnych znakov, historie a identity pre
spoloCenstva, ktoré boli predtym etnicky a kultarne
odlisné. Tymto sposobom zahtia politicka nadvlada jednej
skupiny nad ostatnymi aj kulturnu  nadvladu
prostrednictvom vytvorenia uradného jazyka, domdcej
historie a dalSich symbolov, zatial ¢o kultirne znaky
zvySnych skupin najdeme uz len v muzeach alebo vo
folklére. Tento stav sa zaviSil myslienkou rovnosti pred
zakonom, ktora homogenizuje spolocnost’ ako celok tym,
Ze neuznava existenciu osoby, ktord nezdiela kultGrne
znaky charakterizujiice narodny celok. Tymto spésobom sa
$tat, narod a kultGra spajaji do jedného celku.'” Anthony
D. Smith definoval narod ako ,pomenované historické
a kulturne spolocenstvo s jednotnym tvizemim, masovym
vzdeldvacim systémom a spolocnymi zdkonmi.“"” Niektori
dalsi autori zdoraznuji vyznam jazyka, ktory k narodom,
na rozdiel od etnik, neodmyslitel'ne patri. VSetky definicie
sa vSak zhoduju v tom, Ze narod je politické spolocenstvo,
ktorého prislusnikom je vlastny vysoky stupenn vedomia
vzajomnej stnalezitosti. Prislusnici naroda si uvedomuja
svoju odlisnost’ od ostatnych narodov aj bez toho, aby
s nimi mali priamu osobnt skusenost. Néarody sami seba
definuju prostrednictvom etnickych a inych fiktivnych
hranic. Podrla britskych socialnych psycholégov Stephena
Reichera aNicka Hopkinsa narody, aj ked ,nie su
nevyhnutne etnické, su etnocentricke, aaj ked nie su
rasové, sii rasistami."*

Na podobu néarodnej identity ma vplyv aj narodna
kultara. Obsah pojmu néarodna kultira moze byt chapany
v roznych spolo¢nostiach, dokonca aj v ramci réznych
socialnych a etnickych skupin jedného naroda odlisne.
Kultara v otvorenej, socialne diferencovanej a politicky
pluralitnej spolocnosti sa vrstvi do réznych subkultur,
z ktorych mnohé st zahranicnym importom, mdézu mat’
kozmopoliticky charakter. Iné subkultiry maju historické
korene v domacej kultarnej tradicii, ale zdujem o ne sa
obmedzuje na tzku skupinu ich nositelov a priaznivcov.
V sucasnych  eurdpskych  spolo¢nostiach  neskorého

12 Pracovny dokument o ochrane mensin v Eurdpskej unii a Latinskej
Amerike,
<http://www.europarl.europa.eu/meetdocs/2004_2009/documents/dt/776/
776547/776547sk.pdf> [cit.2011.01.18].

" TESAR 2007:56

"“ TESAR 2007:57
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kapitalizmu dominuje masova kultira, ktord v dosledku
globalizacie a vyspelosti informaénych a medialnych
technologii obsahuje na celom svete totozné znaky a
podlicha silnej unifikicii a amerikanizacii. Specifikom
mdze byt jej adaptacia v konkrétnej kultare."

Niektoré spolocenstva sa snazia vymedzit obsah
pojmu narodnd kultura etnicky, ¢o moze neskdr viest’
k vzniku politicko-spolocenskych konfliktov. Preto by
obsah mal byt vzdy vysledkom spoloc¢enského konsenzu.
V eurépskych krajindch tvori narodni kultiru kultirne
dedicstvo, teda kultirne hodnoty zachované z minulosti.
Ide najmd o sakrdlne umenie a architekturu, artefakty
z aristokratického a mestianskeho prostredia. Specificka
pozornost sa venuje 1 tradicnej a l'udovej kultire -
fenoménom z prostredia regionalnych rolnickych kultar.
Pozornost je venovana tiez artefaktom z obdobia
priemyselnej revolucie a robotnickej kultary. Patri sem aj
povodna umelecka tvorba, ktora sa viaze na dant krajinu.

V poslednom obdobi moZno pozorovat rastici
zaujem verejnosti o unifikovani masovi kultGru, pricom
narodnd kultira sa v mnohych pripadoch ocitd na okraji
zaujmu nielen verejnosti, ale aj politickych predstavitel'ov.
Neposkytuju jej dostatoénu, ato nielen finanénti, podporu.'®
Europska integracia a globalizatné procesy tak mozu
predstavovat’ aj ohrozenie narodnych kultar, stieranie
kultirnych hranic  astratu jedineénosti a rozmanitosti.'’
Napriek silnejucim centralizaénym tendenciam je potrebné
citlivo zvazit, ktoré sféry spolocenského a politického
zivota je vzaujme plynulejSicho a efektivnejSieho
fungovania Eurépskej unie vhodné podriadit vplyvu
a rozhodovacej pravomoci eurdpskych institucii a ktoré by
bolo lepsie ponechat’ v kompetencii ¢lenskych $tatov.

Kultara predstavuje v kazdom $tate oblast’, ktora
je uzko prepojend stzemim, historickym vyvojom
a identitou daného naroda. Prave jeho predstavitelia by
mali poznat’ podmienky a moznosti jej rozvoja lepsie, ako
popredni predstavitelia inych ¢lenskych Statov. Ti, pokial
sa kulturnej problematike nevenuju odborne, prirodzene,
poznaju kultirne hodnoty ostatnych skor na vSeobecnej
urovni. Je preto ziaduce zamerat sa viac na Sirenie
informacii o bohatstve  a §pecifikdich  jednotlivych
europskych narodnych kultar a propagéciu ich kultirneho
dedicstva, namiesto pokusov o nasilné zjednocovanie
v oblastiach, kde to nie je bezpodmiene¢ne nevyhnutné.

Ak mé Eurdpa vystupovat’ tak, ako to deklaruje vo
svojich pravnych aktoch anezavdznych dokumentoch, ako
jedna entita charakterizujuca eurdpsky kontinent, je vhodné,
aby existoval zékladny minimalny Standard, charakteristika,
pouzite'nad pri popisovani eurdpskej kultury. Nie je potrebné
hladat nové definicie a zdroje. Samotny historicky vyvoj
Eurdpy poskytuje dostatocni bizu pre jej definovanie.
Eurépska tnia bola, je a s najvdcsou pravdepodobnostou aj
nadalej bude budovana na tradicii rimskeho prava. S malymi
odchylkami dnes predstavuje pravomoc luxemburského
Stdneho dvora, smerujicu ksudcovskej tvorbe prava
a precedensov, typickych pre anglosasky, nie kontinentalny

S Ndrodnd identita a kultira, ndrodné a Stdtne zaujmy,

<http://www.vlada.gov.sk/data/files/1219.doc> [cit. 2011.01.18]. s. 222.
1 Ndrodnd identita a kultira, ndrodné a S§tatne zaujmy,
<http://www.vlada.gov.sk/data/files/1219.doc> [cit. 2011.01.18]. s. 222.
' MICHALIK 2008:477
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pravny systém. Rimske pravo je zdkladom pravnych
poriadkov vécsiny Clenskych i neclenskych eurdpskych krajin.
Dalej je to grécka filozofia, ku ktorej sa neustale vracaji aj
sucasni odbornici i krestanstvo, ktoré napriek diskusiam
a snahdm o elimindciu jeho vplyvu nepopierate'ne ovplyvnilo
eur6pske tradicie a kultaru.

Vyvoj na eurdpskej politickej scéne v poslednych
rokoch naznacil, ze aj napriek tak proklamovanej snahe
o absolutne prehibenie integracie a centraliziciu Eurdpske;
unie narodné Staty este rozhodne nepovedali posledné slovo.
Nérodny Stat je totiZz mnohymi povaZovany za nevyhnutny
predpoklad zachovania narodnych kultar a Specifik. Napriek
pokracujucemu zjednocovaniu by mali zostat ponechané
viaceré rozhodovacie pravomoci Statom.

V snahe oucinnu aplikaciu Lisabonskej zmluvy
Eurépska unia pravdepodobne bude pokracovat’ v kultirnej
politike tak ako doteraz. To znamena, ze budu prijimané
viacro¢né plany (v sucasnosti sa uplatiluje program ,,Kultira
2007 — 2013%) a uzatvarané dohody o vzdjomnej spolupréci
apodpore medzi Clenskymi $tatmi v oblasti ochrany
kultarneho dedicstva.

Z uveden¢ho vyplyva, Ze uloha, ktori jednotlivé
europske Staty aich kultara zohrali v priebehu historického
vyvoja, a ich vplyv na sacasnut podobu Eurdpy, st
nepopieratelné. Je v zdujme tohto supranacionalneho celku,
aby zostali zachované a ziskavali podporu pre d’al$i rozvoj aj
nad’alej. Len rozvijanim vlastného kultirneho bohatstva sa
mdze Eurdpa vyhnit homogenizacii a pohlteniu toho, ¢o ju
definuje. Kultira z amerického kontinentu, okrem pozitiv,
prindsa aj odcudzenie, povrchnost' a degradaciu tradicnych
eur6pskych hodnot.
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Faktory integracie Romov/Ciganov do
majoritnej spolo¢nosti

Lydia Lehoczka
Klucoveé slovad:
skupinovo-kolektivne identity, identifikacia, etnicita,
integracia.
Abstract:

Integration of Roma/Gypsies into mainstream
society is one of the current societal issues. It covers not
only the state social policy, but also local social
interventions directed especially to marginalized Roma
communities. Identifying factors of integration of
Roma/Gypsies into mainstream society requires not only
knowledge of its inter-but also intra-ethnic terms.
Contribution to their particular approaches through basic
identification of lines of traditional Roma culture of
Roma/Gypsies in Slovakia and abroad and their current
lifestyles.

Predkladana S$tudia si  stanovuje  aSpiraciu
identifikovat’ niektoré podstatné¢ faktory integracie
Roémov/Ciganov do majoritnej spolocnosti a to i napriek
ich vyraznej diferenciacii a viacetnickej Strukture. Uvedena
téma sa tyka nielen otazok ich etnickej identity a etnicity,
ale aj dalSich sebaidentifikacii a toho, ako sami sebe
rozumeju aco vo svojej identifikdcii k integratnému
smerovaniu preferuja.

Prvou subtémou je preto deskripcia podstatnych
identifikaénych prvkov tradi¢nej romskej kultary. Viaceri
romologovia (Bartosz 2004, Hancock 2005, Luzica 2004,
Liegeois 1995) sa zhoduji v nazore, ze zakladnymi
prvkami identifikdcie Romov su: subetnické diferenciacia,
ritudlna Cistota anecistota, a pribuzenskd Struktira.
Oznacenie = Romovia  vtejto  chvili  pouZzivame
z vonkajsieho pohl'adu majority (bez reflexie diferenciacie
romskych spolocenstiev). Postupne budeme uvadzat' ich
d’alsie nazvy, ¢i uz sa jedna o endo-, exo-etnonyma resp.
autonymné pomenovania podla réznych klasifikaénych
kritérii.

Stru¢na charakteristika kategérie skupinova
identita. Uz samotny pojem identita je mnohovyznamovy
a jeho vymedzenie v rovine vedeckej, odbornej i
popularizaénej je naro¢nou tlohou. Nejestvuje totiz ziadna
univerzalna tedria o identite. Tato kategdria je predmetom
skiimania viacerych vednych disciplin. O to narocnejsie je
pristipit k jej dokladnému pochopeniu tak, aby sa
nevytvaral ramec zjednoduseného a schematického
,»videnia“ danej tematiky. Skupinova (kultarna, kolektivna,
etnicka, narodnostna, narodna, nabozenska...) identita sa
vymedzuje ako ,,projekt identity, podstatou ktorého je jej
neustale generovanie. Je to proces zachovavania kontinuity
nasej totoznosti (kto sme, ¢im sme...) v ¢ase a v priestore,
kedy je identita (osobna alebo skupinovd) neustale
testovana, pretvarand, potvrdzovana, aktualizovand a
redefinovana.' Mozno ju vyjadrit’ aj ako interakéné pozicie

! Bliziie pozri BACOVA 2000:7-10, 37-38.

,,my-oni“. Generovanie kolektivnej identity nie je nikdy
uplne ukoncené, pretoze jej podoba je stdle revidovana a
potvrdzovana spoloCenskou praxou a zmenami. Tieto sa
dotykajii aj zmeny symbolického systému, vytvaranim
novych symbolov, reinterpretaciou starS§ich  foriem a
opacne. K zmenam dochadza pdsobenim socialnych,
ekonomickych, kultarnych, psychologickych
a interpersonalnych vplyvov na jedincov a skupiny, a
predefinovanim dominantnych kritérii pre vnimanie
skupinovej identity v dosledku rdznych procesov
(asimilécia, akulturcia, integracia, adaptacia). Uvedené
procesy evidujeme aj v utvarani respektive redefinovani
skupinovo-kolektivnej identity Romov. Existuje cely rad
metodologickych pristupov vyuZzitelnych aj pre skiimanie
skupinovo-kolektivnej identity Romov.’

Podmienky spolocenského Zivota od svetovych,
kontinentalnych, celonarodnych po lokalne su jednym z
faktorov integracic Romov a vplyvu na ich etnicitu.
V zakladnej klasifikacii su oznacené ako vonkajSie, okrem
nich evidujeme aj podmienky vnuatorné. Inter- aj
intraetnické podmienky identifikdicie mozno dalej
kategorizovat’ pomocou zékladnych identifikacnych linii
tradi¢nej roémskej kultiry. V zmenenych spolocenskych
podmienkach sa moézu prejavovat v pdvodnej podobe,
posobia latentne, alebo zanikaju.

Subetnicka diferenciacia Rémov/Ciganov na
Slovensku. Zakladnym subetnickym rozlisenim Rémov na
Slovensku su Rumungri a olasski Rémovia. Rumungri
maju dalej svoje vnutorné rozliSovanie v lingvistickej
podobe (preberania slovenskych, madarskych vyrazov
a laicky sa oznacuju ako slovenski a mad’arski Romovia).
Rovnako aj olasski Romovia maji svoju vnutorna
diferenciaciu (napriklad podla rodov, bohatstva a prestize).
Tieto aspekty patria skér medzi vnutorné podmienky
identifikacie a napriek ich rozdielnosti mozno spomenut’
jeden spolo¢ény faktor identifikacie - vieru (i1 ked
praktizovani skor neformalnym spdésobom). Identifikacia
sa unich prejavuje nielen podla narodnosti (ako romska,
slovenska, mad’arskd), ale zaroven aj podl'a naboZenstva.
Pocet nabozenskych identifikacii tychto skupin Roémov so
zaujmom o rimskokatolicku cirkev je stale najvyssi, av§ak
postupne sa v nabozenskom misijnom posobeni na
Slovensku presadzuji aj iné registrované cirkevné
spolodenstva. Uspe$né aktivity evidujeme dlhodobo
napriklad v pastoracnom centre v Bardejove na Postarke a
niekol’ko rokov uz aj na Luniku IX. zo strany Spolocnosti

2 Allport, 1954 (nespojitost’ skupiny s jednou doménou a spojitost’ s inou
doménou), Eriksen, 2000 (,,permanentnd minorita®, vnimanie ako
druhotriednych ob¢anov), Tajfel, Turner, 1979 (emocionalne faktory v
procese hl'adania identity, stratégie ,,socialnej kreativity*), Jacques, 2003
(globélna hierarchia ras), Hamilton, Gifford, 1976 (iluzérna korelacia),
Eiser, 1971 (akcentacia rozdielov), Hewstone, 1994 (subtyping, neprijatie
informacie, ktora nie je v stlade so stereotypom, hoci plati u niekol’kych
Clenov skupiny), Messick, Mackie, 1989 (homogénnost’ vonkajsej
skupiny), Dominguez, 1992 (,kulturalizacia rozdielov*), Asante, 1987,
McAdoo, 1988, Jackson, 1991, Giordano et al., 1993 (familiarizmus),
Sellars, Rowley, Chavous et al., 1997 (aspekty rasovo-etnickej identity),
Oyserman et. al, 1995 (profesny uspech ako sucast’ identity), Grahamova,
2001 (inoetnicki rovesnici rovnakého pohlavia), Hudley, Graham, 2001
(cez optiku uspesnosti povolania), Steele, 1996 — (cez Gispesnost’ v §kole),
Wood et. al, 1996, Brewer, Roccas, 2001 (tedria optimalnej odlisnosti,
zapredanci®). Podrobnejsie HIRT 2005.
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salezianov Don Bosca (v ramci Katolickej cirkvi), aj
duchovnych gréckokatolickej cirkvi a ostatnych mensich
cirkvi (metodisticka, reformovana cirkev, adventisti a iné).
Nabozenské misie nepredstavuju len zmenu identifikacie
Rémov v podobe ich vierovyznania, ale aj zvySenie
integracného  potencialu, odstrafiovania  socialneho
vylicenia a cestu k socidlnej zmene. Nabozenska
identifikacia prepaja vonkajsie aj vnutorné podmienky.

Tieto zakladné subetnické skupiny Roémov na
Slovensku mozno sucasne podla vonkajSich podmienok
rozli§it' aj ako socialne vylicené a naopak spoloCenstva,
vykazujice socidlnu inkliziu (pricom je potrebné
konstatovat, ze socidlne vyliCenie sa vyraznejSie tyka
najmd Rumungrov na vychodnom Slovensku). Prave
v marginalizovanych romskych komunitich smeroval
vyvoj etnicity kexistencii roéznych etnosocialnych
jednotiek vich kolektivnej identite. Povodna etnicka
$pecifickost’ je vyrazne oslabend. Modifikovana podoba je
okrem iného aj  dosledkom  celospolocenskych
transformacnych zmien. Su pritomné 1 pozostatky
asimilacného procesu do roku 1989, kedy boli Romovia
povazovani za socialne zaostalu skupinu a nemali moznost’
etnickej identifikacie. Boli bez statusu etnickej minority.
Malo vyrazny je aj ich sebaidentifikaCny potencial vo
vztahu ku kategorii romska etnickd skupina. Preferované
su identifikacie s va¢Sinovou populaciou (slovenska
narodnost’) respektive identifikacia mad’arskej narodnosti
na juznych tzemiach Slovenska. Romske marginalizované
komunity akoby zostali ,,uvdznené“ nickde medzi dvomi
procesmi — asimilaciou a integraciou. K asimilacii nedoslo
(sved¢i o tom skutocnost’, ze stale st tu pritomné vyrazné
etnické hranice v akulturacii medzi rémskym etnikom
a majoritou). Strukturalnu asimilaciu by sme povazovali za
pripustnu v podobe splynutia Rémov s majoritou najmi
v ekonomicko-hospodarskej oblasti, kde nie je potrebné
(napriklad v pracovnej sfére) vyrazne preferovat’ etnicitu.
Plati to aj pre oblast’ obcianskeho Zivota a zabezpecenia
rovnocenného postavenia vSetkych obCanov v nasej
krajine. Asimilaciu ako negativnhu podobu potvrdzujeme
skor pre oblast’ romskej kultury a identitarnych prvkov ako
su romsky jazyk a umenie.

Integracia  marginalizovanych  rémskych
komunit do majoritnej spolocnosti stale nie je mozna.
Brani jej uz samotny fakt ich socidlneho vylucenia, najma
priestorového typu v segregovanych romskych osadach.
Odpoved’ na otazku akym sposobom by bola mozna
integracia obyvatelov rémskych osdd do majoritnej
spolo¢nosti a aké by pritom boli ich podporné respektive
zabranujice sebaidentifikacné podoby, je podmienend
najskor odhalovanim priciny (subjektivne i objektivne) ich
socialnych nedostatkov. Identita v tomto prostredi nesie
znaky marginalnej i marginalizovanej podoby,
stigmatizacie, romstva bez poznania tradicnych (najmi
pozitivnych) prvkov romskej kultiry. Nejednd sa ani
opravy typ etnickej identity, ale skor o socidlne
organizovanu identitu a existenciu réznych etnosocidlnych
jednotiek. Jednotlivecom chybaji zakladné osobnostné
kompetencie, o mozno povazovat’ za jednu z integracnych
bariér. Oslabena je aj obcianska uvedomelost’, preto
komunity vykazuji malo vyrazny integracny potencial.
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Integracnou bariérou tychto komunit sa stadva aj ich
negativne vnimanie zo strany majority. Z pohladu
stanovenia priorit je v tomto prostredi menej dolezité to, ¢i
sa jednotlivci alebo skupiny identifikuji v podobe
skupinovo-kolektivnych identit (narodnej, narodnostnej,
nabozZenskej). Optiku ich bytia totiz tvoria zakladné
existenéné otazky v kontexte ich nepriaznivej socidlnej
reality a nedostatkov. Skupinovo-kolektivne identifikacie
moZu sice pozitivne pdsobit’ na sebauvedomovaci proces
amotivaciu k socidlnej zmene, optika bytia je vSak
v prvom rade zamerana na stratégie prezitia. Evidujeme tu
aj vniitorna rodovo-rodinnii rozdrobenost’.?

V tomto prostredi dochadza k volbe prezitia zo
dna na den, niekedy aj pachanim réznych priestupkov a
zavaznejSich trestnych c¢inov. Zakladnou intervencnou
stratégiou podporujicou integraciu obyvatel'ov
marginalizovanych rémskych osad sa moze stat
odstraniovanie ich marginalizacie. Za sucasného stavu tu
totiz prebieha identifikdcia Romov s tym, ¢o im prinesie
zlepSenie existencie (i ked’ len na jeden den). A tak sa
stava, ze mlady Rom sa silne identifikuje so svojim
kamaratom a nasleduje ho v pachani kriminality (i ked’ sdm
predtym o takejto Cinnosti ani neuvazoval), alebo sa
identifikuje s osobami, ktoré mu ponuknu pracovnu
prilezitost’ (i tu nacierno). Neuvazuje pritom o identifikacii
seba samého ako Réma, Slovdka ¢i Madara, ani ako
katolika ¢i evanjelika.*

3 Svedgi o tom i interpreticia z prostredia marginalizovanych rémskych
komunit v Stredoslovenskom kraji. Zena 35 r. a muz 60 r. (skupinova
diskusia):

V.: Ak si uvadza$ ndrodnost?

XY, Zena: Slovenskii.

XY, muz: Dal by som si aj romsku, preco by nie, mne to nemoze vadit.

V.. Co myslis, preco sa neuvddza rémska narodnost?

XY, muz: Ked’ som si vybavoval obciansky, tak vtedy sa to nedalo, ja by
som si dal romsku. Ale je mi jedno, preco by nie a co, kto mi co da? [...]
Slovaci mi tak isto daju, ako aj Cigani, to mas uplne jedno, zZe kto co ti
da. Teraz zije$ ako Zijes a co. [...]

V.: Koho mds ty okolo seba najradsej? Kto je pre teba z rodiny délezity?
XY, muz: Ja ti poviem, najradsej som, ¢o som mal najradsej, to si moje
byvalé deti, moje deti. A tu tychto, co s nimi zijem, to sa neda ani
vyjadrit, aby som sa s nimi stretival. Pretoze tu kazdy pije. Chodia
hravat na stroje, prosim ta, furt chodia na automaty a deti nahdavaju. [...]
Ja sa citim, poviem ti pravdu, na inej urovni, ako oni. [...] A tie sprostosti,
hluposti, kto bude pocivat? Tak radSej sa nebavim s nikym, co sa tu
moézem s kym bavit. [...] Darmo som aj blizko z rodiny tomuto L. alebo
P., ja sa s nimi ani nerozpravam. Ani navstevy, ani nic. Vébec nic¢, ani sa
to nedad. Ked' by si aj cheela sa rozpravat' alebo o, to nema cenu. Ked'im
nieco vycitam, povedia: “ty ndm davas, ty?" No tak poviem: ‘v

poriadku, no dobre*.

4 Ku vztahu romskeho jazyka a etnickej identity napriklad aj tieto
vypovede (zena, 38 r., rozhovor):

V: Mohla by si sa pokusit opisat svoj vztah k romskemu jazyku?

XY: Ja, ja, nechcem vediet cigansky. Chcem slusne Zit, a to sa nedd.
(Zena, 40 r., rozhovor):

V: Rozpravali ste sa doma romsky?

XY: Nie. Neviem romsky. A moje deti tiez nevedia. Tu byvaju jedni
vwehodniari a deti, ked' pocujii, ako vypravaju, tak sa utekajii pytat:
mama, ¢o to povedali? Preco tak vypravaju, akd je to rec?

V: Nespytuju sa deti, ¢i su tiez Romovia?

XY: Nie, v skole to nesmii ani tito bieli povedat. Oni to zakazuju, ucitelia.
Oni tu nerobia rozdiely, ¢i je biely, i je cierny. Tu je velmo dobra Skola.
V: Takze ani nechces, aby vedeli, ze sit Romovia?

XY: Nie.

V: Chces uviest preco?

XY: Ani neviem.

V: Myslis, ze keby vedeli romsky jazyk, tak by to pre nich nebolo dobré?
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Ak by sme mali vtomto prostredi predvidat
podobu  vyvoja  etnicity = smerom  k asimilacii
alebo integracii, skor predpokladime (pri vytvoreni
adekvatnych podmienok) prijatie kultGry dominantnej
spolo¢nosti a celkové asimilacné aspiracie. Povedomie
romskej tradi¢nej spolupatri¢nosti a poévodnost’
Specifickosti etnicity (etnogenéza/historia, materinsky
jazyk, tradicna kultura) su uz zoslabnuté dlhodobym
posobenim iného typu kultiry, ,kultiry chudoby*’
Romovia z marginalizovanych réomskych komunit (zo
segregovanych a separovanych romskych osdd v
PreSovskom, KoSickom a Banskobystrickom kraji,
priblizne 160 000 l'udi) st Rumungri. Ti vSak neziju len v
marginalizovanom prostredi. Medzi nich patria aj Romovia
zaCleneni do majoritného prostredia, stredna vrstva Romov
a ti, ktori maju nadStandardnu zivotnd Groven. Vo vztahu
k reintegracii strednej vrstvy Romov sme zaznamenali
nasledovna  reflexiu: ,,Strednd vrstva Romov sa
v stucasnosti tiez dostava do integraénych problémov. Deje
sa tak degradaciou ich materidlneho a socialneho
postavenia, zablokovanim mobilitnych kanalov vzostupu
pre ich deti a poklesom dosiahnutej urovne integracie v
lokalnych spolocenstvach. Vo vSeobecnosti ide o dosledok
enormne vysokej nezamestnanosti Romov po roku 1989.

Spolo¢nti  podobu narodnostnej identifikacie
Romov z marginalizovanych komunit a Romov strednej
vrstvy vidime v oficidlnej identifikacii slovenskej a
mad’arskej narodnosti (pri akte scitacieho cenzu).
V tohtoro¢nom séitani o¢akavame, ze urcitll zmenu mozZu
priniest’ lokality, kde posobia romski starostovia. Miestna
etnopolitika moze mat dopad na zmenu doterajsej
slovenskej identifikacie Romov na réomsku. (Celkovo vsak
neocakdvame vyrazné zvySenie oproti roku 2001, odkedy
evidujeme 1,7%-nu romsku narodnostnu identifikaciu, ¢o
je v pocte obyvatel'ov necelych 90 000 ).

Subetnicka diferenciaciu Rémov na Slovensku
uzatvara reflexia znakov kultirnej identity olasskych
Romov. Ich najvyraznejSou identifikaciou je romska
identita prostrednictvom pravého (skutoéného) rémskeho
bytia - roémstva (,romima“). ,,Romimo* predstavuje
zivotny §tyl, determinovany pevnymi normami v mysleni
a konani olasskych Romov a ich hodnotovej orientacie. Na
prvom mieste je olassky Rom. Sved¢i otom aj slovna
vypoved’: ,, dolezité je byt clovekom, ale este dolezitejsie je
byt olasskym Romom . Endogamné olaSské spolocenstva
na Slovensku ziju v striktnej vizbe na vSetky zakladné
identifikacné linie RoOmov: subetnickti diferenciaciu,
ritudlnu Cistotu a necistotu a dolezitost’ pribuzenstva. Maja
vsak aj silnt identifikaciu s nabozenskou vierou. Mozno
ich prirovnat’ k hlavhym skupindam Rémov (ktori sa sami
povazuji za pravych, skutoénych Romov) vo svete
av Eurdpe. Naprieck dynamike akulturacie si stale
zachovavaju svoju tradicni kultaru. Dolezité pre nich su
stabilné sociokultirne prvky s regulativnou funkciou
(moralne aetické kodexy, obycaje, zvyky, Standardy

XY: To by uz oni museli vediet.

V: A ty si sama nikdy nechcela hovorit romsky?

XY: Ja tak rozumiem, co vypravaju, ale neviem hovorit.
* LEWIS 1966:19-25

S VASECKA 2006:15

v spoloCenstve - napriklad rodinna disciplina, vzorce
spravania, hodnoty, rodové stereotypy). Medzi takéto
skupiny patria najmé: Kalderasi s podskupinou Lovarov
(Lowara), Curarovia (Tshurara) a Magvajovia (Macvaja),
zijuci v USA. Stile st pre nich typické preferencie
sudrznych a srde¢nych kmenovych, rodovych a rodinnych
vztahov. Vykazuji zmysel pre jednotu pred vonkajSim
okolim. Iked sa stava, Ze maju voci sebe navzajom
predsudky, v situaciach vonkajsieho ohrozenia sa vytracaju
asilnie ich romska/ciginska stdrznost.” Ako uvedené
skupiny zijuce v zahrani¢i, aj olasski Romovia na
Slovensku odvijaji svoju identifikdciu od rémskeho
zivotného Stylu, ktory ma aj v sti€asnosti tuto hodnotovu
orientaciu: romsky jazyk, cena za nevestu a obradové
hostiny. Dalej su to $pecifické romske profesie - ,,ciganske
podnikanie* (Zeny sa venuji predpovedaniu buduicnosti,
muzi obchodu s ojazdenymi autami, praci pre realitné
kancelarie, drobnej praci pre policiu). Pozorovatelia
uvadzaju, ze sa jedna orozne varianty ,kSeftov so
schopnostou oklamat" doéveru obchodnych klientov
(,,obalamutit’ ich®). Na otazku, ¢o tvori hranicu lojality
Rémov a ich spolupatri¢nosti mozno odpovedat, ze za
hranicami rozs$irenej rodiny (extended family) neexistuje
ziadna ind vyznamnejdia lojalita.® Integracia tychto
spolocenstiev je mozna len cez tuto socialnu jednotku.

Tieto skupiny nezaujima otazka ,,romskeho/
ciganskeho narodného hnutia“. Ich Zivotné stratégie maju
iné zameranie anarodny sebaidentifikacny  faktor
nezohrava v ich zivote poprednt tilohu. Narodnu identitu
Romov  posiliuji  najmd  medzinarodni  rémski
reprezentanti. Na svetovych kongresoch sa venuji réznym
aktudlnym témam zjednocujicich Romov a Sintov
v Eurdpe a vietkych Romov/Ciganov vo svete. Cestni
¢lenovia prezidia sa snazia v sebaidentifikaénych otdzkach
inSpirativne posobit’ aj na mladych Romov. Romstvo
propaguju  aj prostrednictvom  slavnych osobnosti.’
Posiliiujiicim sebaidentifikaénym faktorom sa mozu stat’ aj
vedecké stadie odvodzujlce linie v etnogenéze predkov
Romov od wvysSich indickych kast (kSatriov a
aristokratickych skupin). Prezentuju ich najmi Courthiade
a Kochanowski.'” Pre mladych Romov je déleZitd najmi
stabilnd osobna scbaidentifikacia cez inter- a intra-
personalny ramec formovania identity s poznanim
vlastného sebauvedomenia, sebapoznania a zdravého
sebahodnotenia. Pri oficidlnej deklardcii néarodnostnej
identity oCakdvame u mladej romskej inteligencie skor
slovensktl narodnostnt identifikaciu, ¢o koreSponduje aj
s trendom mladych I'udi inych narodnosti (etnicita je akoby
vpozadi pred identifikdciou eurdpskou a pritomnou
globalizaciou). Mladi Romovia by mali dostavat’ najmi
moznost’ dokazat, Ze su odbornici vo svojich profesiach,
7ze su bezproblémovi arovnocenni obc¢ania, bez
stigmatizacie a diskriminacie.

7 SILVERMAN 2008:27 in JAKOUBEK (ed.) 2008

¥ COHN 2008:138 in JAKOUBEK (ed.) 2008

 Herec Yul Brynner (z filmu ,Sedem statoénych®), jeho romske
genealogické vizby a i¢ast’ na kongrese v roku 1978. Dalej stretnutie s
premiérkou Indirou Gandiovou v roku 1983 v Candigare, kedy vyjadrila
duchovné spojenie Romov s narodmi Indie.

1 Podrobnejsie BARTOSZ 2004.
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Subetnicku diferencidciu Romov etnolégovia este
stale neuzatvorili. R6znorodost’ dokumentuje aj cely rad
ich pomenovani, vyskytujucich sa podl'a roznych kritérii
(tradiénych rémskych remesiel, autonymov, etnonymov,
heteronymov, duchovnych a nabozenskych identit,
regionalnych a uzemnych, jazykovych, rodovych a inych
savislosti)."" K najpocetnej$im skupindm vo svete patria
Kalderasi (s podskupinou Lovarov), Manusi (so skupinou
Sintovia) a Gitani (andaluzski a kataldnski).'> V sucasnosti
v Eurépe pod nazov ,Cigani a Trevelleri“ patri aj
mnozstvo uzko spriaznenych skupin sformovanych
prostrednictvom  interetnickych manzelskych zvizkov
Romov s majoritnou populaciou a skupiny, ktorych povod
je nejasny (Travellers (Trevellerov) v Skotsku, Yenishe
(Jenidov) v Nemecku, Tattars (Taterov) v Skandinavii,
Didicois (Didikajsov) v Britanii). Podla sucasnych
odhadov Cigani a ostatni Trevelleri tvoria asponi 0,03 %
populacie vo Velkej Britanii.”* Pre cigansku a kodovnicku
identifikaciu je dolezité:

- oddanost’ ,.travellerskej ideologii* a Zivotnému §tylu,

- prijatie a oddanost k zakonu ritudlnej Cistoty a
znecistenia,

- uritd znalost
rémciny).

Travelleri su rozptyleni v celej Velkej Britanii,
pocetnejsie na juhovychode. Ziju vacsinou na vidieku, kde
obchoduji s odpadom, vykonavaji pomocné prace
v pol'nohospodarstve, podomovy obchod, Zeny su
vestkyne. Od zaciatku 60. rokov 20. storocia sa Cigani stali
cielom pozornosti na lokalnej aj Statnej trovni. V roku
1960 vlada schvalila zakon Caravan Sites and Control of
Development Act, ktorym zabezpecila parkovanie na
miestach k tomu uréenych s dostupnostou vody a

anglo-romani (poanglictenej verzie

hygienickym  vybavenim, a zakazala neoficidlne
stanoviska.
Nabozenska identifikacia Romov/Ciganov vo

svete nie je taka jednoznacna. Vyskytuje sa vierovyznanie
katolicke, evanjelické, pravoslavne, moslimské a niekedy
aj v synkretickej podobe (kombinacia moslimského
a pravoslavneho). Pri tejto identifikacii zohravajii ulohu
rodovo-rodinné tradicie. Prvotné potvrdenie podoby
vierovyznania mohlo vychadzat i z viery vicSinovej
spolocnosti, ato aj v pripade kocovnych spolocenstiev
(tiez viazanych na teritorialitu).

! Cigéni, Atsinganos alebo Atsingkanos (Athinganoi), Zingari, Zigeuner,
Ziginer, Zigainer, Zigenare, Domovia (Pardomovia), Egyptian, Aigyptoi,
Gypsy, Gyptoi, Gitanos, Efyptenarin, Gyptenaers, Egyptions, Pharao-
népe, Bohemiens, Vengry, Polaca, Tinker, Rajsende, Jaltari, Jenisi,
Xoraxania, Kalé, Boiasha, Calons, Jifti, Gitano, Romungro, Baias,
Serviko, Vendiko, Kurbati, Sastrara, Arc¢ini, Karamidara, Salahori,
Rudari, Aurari, Zlatari, Kanalo$a, Lingurari, Lavutari, Grastari, Ursurari,
Meckari, Gurvari, Medvasi, Grebenari, Vretenari, Kaladzije, Askaliovia,
Lotfitka Roma, Rusuria, Krymytka, Dobrodzaja, Moldovaja, Grekuja,
Serbiaka, Sasytka Roma, Xaladytka, Madzura, Hohere, Bodzora Ficzira,
Hohere, dasikane Roma, gadzikane Roma, amare Roma, Kabudzije,
Karpatski Romovia, Polska Roma, Bergitka Roma, Xaladytka Roma,
Sasytka Roma, Warmijaki, Kaliszaki, Galickaji, Samboraki, Berniki,
Jaglany, Bosaki, Pluniaki, Toniaki, Petruki, Baltruki, Pontoni, Jurgowatar,
Rabkatar ...

12 Bliz§ie pozri BARTOSZ 2004 a LUZICA 2004.

" Udaj zahfha ,Ciganov® — najmid KalderaSov, ich potomkov,
juhoslovanskych Ciganov, skotskych, vel$skych a irskych Travellerov.
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Ritudlna Cdistota a znelistenie je nesmierne
silnym arozsiahlym kultGirnym konceptom v Zivote
tradi€ne orientovanych romskych spolocenstiev. V tejto
identifikacnej linii si Romovia uréuju ,,hranice® voc¢i inym
Romom i neromskemu svetu (,,gadZzom™), v definovani
zakladnych postojov a hodnoteni ako ritudlne Cistych a
necistych. Jedna sa o ritudlnu symboliku, vyznamy a
kultirne hodnoty (o pripravu alebo konzumaéciu
konkrétneho jedla, sposob jedenia, hygienické otazky,
socialnu komunikaciu a interakciu, uchovavanie tradicii —
najmd prvkov rémstva, uzatvaranie partnerskych a
manzelskych zvdzkov, respektovanie kultirnych hodnét,
moralky, etiky, vzorcov a noriem spravania, vykon
remesiel, rodové stereotypy a iné). Pre Romov zo skupin
pevne dodrziavajicich tradicie (na Slovensku napriklad
olasski Romovia alebo Kalderasi, Lovari) predstavuje
ritudlne znecistenie uz samotny kontakt s neromskym
prostredim. Za ritualnu necistotu sa povazuje napriklad aj
emancipacia zien, nedodrziavanie rodovych stereotypov,
oboznamovanie inych s romskymi tradiciami a jazykom,
spolo¢né jedenie a stolovanie s ,,cudzimi®, ktori nepatria
do vlastného okruhu. Dalej napriklad kontakt s , neistymi*
Castami tela (umyvanie tela od pasa dolu v jednej vode),
socialne zariadenie v blizkosti kuchyne. Kazda skupina
prisne dodrziavajuca normy a zvyky ritudlnej Cistoty si o
sebe mysli, ze prave oni su ti ,pravi® ,,skutocni®, ,,lepsi“

X

Rémovia (,,amare®, ,zuze®“, “Cace®, ,feder Roma®). Ti

ostatni su (,,bizuze”, ,dupkari“, ,phuj“, ,mockosi“,
,degesi, ,dzungale Roma‘®) aich znelistenic je
oznatované ako ,mahrime®, ,marime“, ,maxrime®,

»magerdo®, ,prasto“. Normy a zisady zneCistenia su
presne vymedzené rodovymi zakonmi a inStituciou
(,,prastipen”). Ich nedodrziavanie sa trestd romskym
sudnym tribundlom (,,romano kris*) udel'ujicim tresty.
Najtazsim trestom je dozivotné vylicenie zo spolocenstva
(,,pischaro®), socialna smrt."* _Romano kris“ je
vyznamnym normativnym elementom tradicnej ciganskej
spolocnosti. Tyka sa ciganskeho prava a rady starSich,
ktora ho presadzuje. Rozhodnutie krisu je povazované za
jednoznacné, nevyvratitelné a iba naozajstny Rom moze
byt jeho sucast'ou. Toto pravo obsahuje zakonnik moralky
a rodinnych prav (jednym je aj pravidlo sobasa s ,,gadzom*
ainé). Hierarchia identifikacie sa tu odvija od etnickej
(bytia v duchu skuto¢ného Cigana, najvazenejsieho Cigana
a Clena krisu, statusu ,.krisinako Réma/Cigéna, po rodovo
- rodinnmi ekonomicko — profesno - kastovnu identifikaciu).
Ich identifikacia s vdcSinovou spolocnostou je pomerne
zlozita, najma ked’ niektoré kocujlice spoloCenstva nemaju
Statnu prislusnost. (Voci antropologickym vyskumom st
tieto spoloCenstva uzavreté).

Pribuzenska Struktira je dalSou vyznamnou
romskou sociokultirnou hodnotou. Rod, rodina (,,fajta®,
Hfamilija®, ¢alado®, “stan“, “vi¢a“, “nipo*) su nielen
vonkaj$im pomenovanim blizSej a vzdialenejSej rodovo-
rodinnej vézby (,,pases”, “dureder*), ale vnitornou trvalou
hodnotovou orientaciou. Pribuzenstvo v tradi¢nej romskej
kultare predstavuje postoje a pocity bezpecia, istoty,

' Tento osud sa dotkol aj pol'skej romskej poetky B. Wajs — ,,Panenky*,
ktora zomrela opustend a osamotend bez kmenovych a rodovo-rodinnych
kontaktov.
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spolupatri¢nosti, solidarity, vzajomnej pomoci, sudrznosti,
ucty, lasky, moralky, etiky, zvykov, obyc¢aji, ritudlov, viery
a §tastia. Ciganska socidlna organizacia je kmenova
(tribal). MenSou jednotkou je vitsa, rozsirend rodinna
skupina (extended family group) odvodzujica svoj povod
od uréitého spolo¢ného predka. Jej ¢lenom sa ¢lovek stava
narodenim alebo sobasom. Velkost' vitsy sa méze menit’ a
jej  hlavnou  funkciou je  zabezpecit  autoritu.
Antropologické vyskumy (Acton 1974, Adamsova et al.
1975) potvrdzuju v identifikacii ko¢ovnych spolocenstiev
ako stale dolezité zakon ritudlnej Cistoty a zneCistenia (u
anglickych Ciganov tzv. ,;mockadi) a endogamnost’."
Ciganske tradicie obsahuji cely rad mechanizmov na
preventivne zabranenie prieniku ,gadzov do ich
spolo¢nosti.

Zaver. Nielen vonkajSie podmienky integracie
Rémov/Ciganov do majority maju svoje bariéry. Prekazky
su aj na strane vnutornych podmienok. Bariéry integracie

Romov/Ciganov ~ na  Slovensku  (prostrednictvom
socialnych, ekonomickych, politickych, kultarnych,
psychologickych  a interpersonalnych ~ faktorov) a

ocakavané aspiracie ich identifikacie su nasledovné:

A. Rumungri — socialne vyluceni
A.l Bariéry integracie: socidlne, ekonomickeé, politicke,
kulturne, psychologické a interpersondlne (najvyraznejsie
vyplyvajuce zo socidalnej odkdazanosti a statusu ,,zavislej
triedy *, ¢o vyvolava u majority nevolu, odsudzovanie a iné
formy socidlneho distancu).
A.2  Identifikaéné aSpiracie: absentovanie vedomia
etnoidentifikacnych funkcii, bez zvySovania tohto vedomia
(povedomia) azaroven aj odstranovania socialnych
nedostatkov ocakavame  aj nadalej slovensku alebo
madarsku narodnostnu identifikdaciu v neprospech romskej.

B. Rumungri — socialne zacleneni
B.1 Bariéry integracie a potreba re-integracie strednej
vrstvy: bariéry najmd v obcianskom a ekonomickom
prostredi  tvkajuce sa  problémov v rovnoprdvnosti
s majoritnou spolocnostou, aliendcie Romov a majority,
stigmatizacie etnicity (vonkajsich i vnutornych predsudkov
voci romskej identite samotnych Romov a tzv. Romov) a jej
stotoznovanie s, kulturou  chudoby*,  socialno-
ekonomického  zostupu, zastavenej emancipdcie na
podmienky modernej civilizacie, kultury a spolocnosti,
utlmu rozvojovych stratégii."’
B.2 Identifikacné aSpiracie: rozhodovanie skor v prospech
oficialnej deklaracie slovenskej narodnosti, integracia do
majoritnej spolocnosti v preberani rezidencnych stylov
a preferovanie  ekonomickej  integracie,  uvazZovanie
o migrdcii do nového prostredia najmd s pracovnou
prileZitostou.

C. Olasski Romovia
C.1 Bariéry integracie: intraetnického charakteru typu
endogamnosti, uzavretosti voci majoritnému okoliu,
konzervovaniu povodnych tradicii, vnutornych institucii
a dalsich sociokulturnych prvkov a noriem olasskych
Romov.
C.2 Identifikacné aSpirdcie: pretrvavanie v doterajsich
identifikaciach (romskych/ciganskych) aj pri oficialnom

> LAUWAGIEVOVA 2008:325 in JAKOUBEK (ed.) 2008
' VASECKA 2006:28-29

scitacom akte, identifikacia madarskej narodnosti (kedze
najpocetnejsie podskupiny ako Lovari Ziju vdcSinou na
juznych uzemiach Slovenska — Lucenec, Rimavskd Sobota,
Jesenské, Levice, Zeliezovee, Nitra).

Poznavanie  identifikaénych  faktorov  pre
integraciu  Romov/Ciganov na Slovensku je velmi
dolezitym  zakladom  pre  budiuce  identifikacie

s integranym  potencidlom. Vo vSetkych podobach
etnickej, narodnostnej, narodnej alebo nabozenskej
identifikacie Romov/Ciganov na Slovensku mézu zohravat’
ulohu spolo¢né stratégie vacsiny a minority v prislusnych
lokalnych spoloCenstvach a partnerstva, ktoré podporia
priestor pre integraciu, re-integraciu a pripadne aj pre
Strukturalnu ~ asimilaciu.  Budd  koreSpondovat  so
skutonymi socidlnymi potrebami obyvatelov. Prave
prostrednictvom komunitnych aktivit je mozné dostavat’ do
povedomia Rémov/Ciganov tie moznosti identifikécie,
ktoré st v lokalnom spolocenstve prirodzené a prospesné
miestnemu rozvoju, bezproblémovému spolunazivaniu
a celkovému socialno-inkluzivnemu charakteru obcianskej
spolocnosti. Sucastou je i moznost’ plurality a multiplicity
identit, aby si neprekdzali vo verejnom priestore a
nevytvarali sa bariéry. Napriklad tak, ako v pripade
multietnickej komunity v obci Dunajskd Luzna, kde sa
miestni obyvatelia identifikuji najskor ako obcania obce,
potom ako prislusnici etnickych a narodnostnych skupin.
Spolo¢ne dokazu naplnit svoje obcianske povinnosti
apopri nich sa na kultirno-spolo¢enskych akciach
a podujatiach dostavaju do popredia ich skupinovo-
kolektivne identity s vyjadrenim ich etnicity a narodnostnej
prislusnosti. '’
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K metodoldgii vyskumu kultarnych tradicii
Slovakov v Bol'ovciach

Jaroslav Cukan

Klucove slova:
minoritné spolocenstvo, etnokulturne parametre, kulturne
dedicstvo, terenny vyskum, Sriem

Abstract:

The team of authors from the Department of
Management of Culture and Tourism at the Faculty of Arts
of Constantine the Philosopher University in Nitra carries
out the field research and prepares the publication about
the sixth locality inhabited by Slovaks in the Low-Land.
Boljevci, situated to the south from Belgrade, is populated
by the Slovak minority with unique factors of formation of
culture and specific cultural traditions. The preparation of
monograph  requires application of an adequate
methodology.

Problematika minoritnej kultury v podmienkach
etnického odlucenia nestraca na aktudlnosti ani v ére
globalizécie a Gstupu tradiénych etnokulturnych hodnét do
depozitu latentnosti. Jednotlivei aj spoloCenstva maju
rozne predstavy o uzitoCnosti/vyzname etnickej identity,
pripadne sa nad touto otdzkou nezamysl'aju a povazuju ju
za prekonanu. Etnické vedomie ma podla toho
v praktickom zivote odli$né prejavy a nerovnaku intenzitu.
Zavisia od politickej a organizacnej tirovne spolocnosti, jej
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vole a pripravenosti presadzovat narodny princip, no aj
akceptovat’ etnicky a kultirny pluralizmus i obcianske
zasady spolunazivania.

Etnicita v urCitych situdciach prestava byt
prirodzenym odrazom redlnej etnickej/kultarnej/skupinove;j
odlisnosti, postavenia skupiny alebo jednotlivca na druhej
strane etnokultirnej hranice. Pozname konkrétne priklady
zatajovanej, no aj umelo konstruovanej a manifestovanej
etnicity bez realneho zakladu. Politické, ekonomické a iné
zaujmy mozu spoOsobit, ze medzi Uroviiou etnického
vedomia a jeho prezentovanim navonok nie je rovnovazny
stav. Etnicita mo6ze byt inStrumentom k dosiahnutiu
imanentnych ciel'ov a G¢elovo manifestovana podstatne vo
vacsej miere, ako v skutocnosti je, pripadne je etnické
vedomie hlbsie ako sa manifestuje. Zavisi od konkrétnych
interetnickych ~ vztahov, ktorych rozsah, variabilita
prejavov, intenzita a kvalita nie su nemenné. Vplyva na ne
aj etnicka povaha, historické a etnické stereotypy,
historické suvislosti, skisenosti a vyznamné historické
udalosti. Formuji a menia ich aj politické strany a stratégia
vladnej  garnitary,  vyrazné = osobnosti,  prejavy
nacionalizmu, narodné aj nadnarodné institacie,
uzemné/majetkové naroky a mnohé iné faktory, stvislosti
aich najroznejSie konfiguracie. Vsetky, dokonca aj
obycajné nedorozumenie, sa modzu stat medznikom,
vplyvajucim na kvalitu a intenzitu interetnickych vztahov,
na vztah k mensindm na svojom uzemi, na mimoriadnu
zlozitost’ a variabilnost’ etnicity ajej prejavov. Etnicka
identita a procesy etnickej asimilacie st na zaciatku aj na
konci vztahového kruhu.

Mozno  vobec  definovat,  objektivizovat
a hierarchizovat' faktory, vplyvajuce na akulturacné
procesy v interetnickych stvislostiach? V tomto Sstadiu
nasho poznania su pre kvalitu a intenzitu vztahov na
etnickej hranici, aj pre priebeh etnickej asimilacie,
univerzalne tri kategérie determinujucich faktorov:

1. historické skusenosti, spolo¢na kultira a kolektivna
pamit, pocetnost’ prislusnikov na etnickej hranici a z nich
sa  odvijajuice  psychické  uspdsobenie  etnického
spolocenstva (etnické stereotypy, ale napriklad aj vztah
¢loveka k vlastnej etnicite),

2. realna politika Statu voci minoritam, starostlivost’ Statu
o vlastné minority v inoetnickom obkluc¢eni a konkrétna
makropoliticka situacia,

3. rola osobnosti.

Platia pre vSetky etnokultirne  hranice
na ktoromkol'vek mieste a v ktoromkol'vek obdobi. Az
v ramci nich méZze, no nemusi byt relevantny pomer poctu
nositel'ov kultarnych osobitosti v zmysle spolo¢ného alebo
diferencianého  (pocet  prisluSnikov ~ minoritného
spoloCenstva), ckonomické aktivity a vzdelanost
obyvatel'stva, vzdialenost’ od mestskych centier, religiozita
ainé faktory, ktoré sme doteraz zvykli menovat ako
klucové. Prvé v poradi st budované dlhodobo, vo vedomi
sa ukladaju pomaly, no intenzivne. Nasledujice dve su
impulzivne, zmena kvality ma rychly priebeh. Ak sa zmeni
politicka situacia, moéze dojst k zmene manifesticie
etnickej identity zo diia na deil a néasledne k rychlej zmene
etnickych parametrov. Ak niekto tuzi vélenit’ sa do nového
etnického prostredia apodla moznosti, nezavisle od
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vnutorného vedomia o svojej etnickej prisluSnosti,
nemanifestovat’ svoju etnicitu (lebo nova je instrumentom
k jeho prosperite), priebeh etnickej asimilacie je
neporovnatelne odli$ny od situacie, ked’ sa etnicka hranica
zachovava aprezentuje za kazdi cenu. Protestantské
nabozenstvo bolo v obdobi protireformacie/rekatolizacie
jednym z kl'icovych faktorov odchodu tisicov slovenskych
rodin z Horného Uhorska na Dolni zem a mnohoraké
sposoby praktizovania viery vyrazne spomalili priebeh
procesu etnickej asimilacie. Dokazom su zadunajski c¢i
pilisski Slovaci, ktori st jednoznacne v pokrocilejSom
Stadiu  asimilacie ablizSie kfindle etnokultirneho
vyrovnania. V konfesionalnych  suvislostiach st
mimoriadne  dolezitym  faktorom  k zachovavaniu
narodnostnej identity vyznamné osobnosti/narodnostna
elita/mensinova inteligencia. Desiatky evanjelickych
zeme pomahali od pociatku jej kolonizacie v Sireni
slovenského jazyka, vzdelanosti a duchovnej sily v ramci
svojho  profesijného  poslania, aj prostrednictvom
narodnobuditel'skej,  kultirnej, osvetovej, vedecko-
vyskumnej, vydavatel'skej a publicistickej prace, dalej
zavadzanim novych metéd v hospodareni a vyuzivani
krajiny. Udrziavali ¢ulé kontakty s najvyznamnejSimi
osobnostami  kultirneho a duchovného zivota zUzemia
Slovenska. Osobné vztahy so Slovenskom prenasali aj
medzi svojich cirkevnikov, ¢o wvich posobiskach
vyvolavalo ~ vyznamné  etnoidentifikaéné  posuny.'
Upozoriiujem vSak na potrebu diferencovat medzi
slovenskou  evanjelickou a katolickou emigraciou,
respektive pravoslavnym a rimskokatolickym obklo-
pujucim etnokultirnym makroprostredim, no zohl'adnovat’
aj aspekty etnické, lebo Mad’ar, Rumun, Chorvat a Srb
nemaji ku konkrétnym minoritnym spolocenstvam a
k minoritdm na svojom Uzemi vo vSeobecnosti, v celom
casovom useku rovnaky vzt'ah.

Je nevyhnutné akceptovat a aplikovat’ co
najplnsiu tematicktl a vztahovu, historickii a priestorova
kontextualizdciu avramci takéhoto pristupu riesit’
Ciastkové otazky akulturacie, konstruovanie konfiguracii,
funkcionalistickych, esencialistickych ¢i inych tedrii
a interpretacii kultary. Mozno ich aplikovat' len ako
Ciastkové metddy, schopné postihnut’ a interpretovat
v konecnom désledku len cast reality, zlomok kulturnych
dimenzii niekoho, niekde aniekedy — viac alebo menej
objektivne aviac alebo menej subjektivne. Lebo vzdy
treba brat’ do uvahy aj skusenostny komplex antropologa,
jeho teoreticko-metodologicki vybavu vratane realnych
predpokladov k interdisciplinarnemu rieSeniu problema-
tiky, osobnostny aj rodovy rozmer, vztah k vlastnym
kultirnym dispoziciam a etnickej identite.

Po  publikacnych  vystupoch  zterénnych
vyskumov a §tadia minoritnych etnokultirnych tradicii
v Erdeviku (2005) aPivnici (2010) vo Vojvodine,
Borumlaku a Varzale (2006) v rumunskom Bihore, Butine
(2008) v rumunskom Banate, sme upriamili pozornost’ na
sriemsku dedinu Bol'ovce (Boljevci), leziacu na lavom
brehu Sévy, priblizne 25 km juhozépadne od Belehradu.

'K problematike dolezitosti roznych minoritnych institatov blizsie pozri
MICHALIK 2008.

Vyber lokality determinovali viaceré S$pecifické danosti
(uvadzam ich bez naroku na hodnotenie dolezitosti):
1. slovenské a srbské obyvatel'stvo, kde slovenski minoritu
(2/5) tvori priblizne 1250 prislu$nikov, 2. vzdialenost’ od
Belehradu a vyhodné moznosti dopravy umoziuju (od
zaCiatku 20. storo¢ia) dennii migraciu Casti obyvatel'stva
aintenzivnu akulturaciu, 3. dedina je geograficky
situovana v Srieme, no administrativne je priclenena
k Belehradu, nie do Vojvodiny, ¢o vurfitom zmysle
vplyva na cCiastoénu izolaciu od lokalit so slovenskym
obyvatel'stvom v Backe, Banate aj Srieme, 4. kultirne
Specifikd st vysledkom polohy na hranici Rakusko-
uhorskej monarchie a tureckého panstva a mnohé sa tiez
odvijaji od bezprostrednej blizkosti rieky Sava, 5. o
tradicnej  kulture ~ Slovakov v Bolovciach  doteraz
neevidujeme  publikované narodopisné prace, 6.
s Bol'ovcami a ich slovenskym obyvatel'stvom nas spajaju
viac ako dve desatroCia trvajuce neformalne vztahy, 7.
Bolov€ania udrziavaji roznorodé inStitucionalne aj
neformalne, pribuzenské, ekonomické a kultirne kontakty
so Slovenskom, 8. poloha obce (velkomesto, letisko, Sava
avodné plochy, klastor Fenek, lesné porasty v blizkom
okoli) ajej prirodné, historické akultirne danosti ju
predurcuji v blizkej buducnosti k intenzivhemu rozvoju
turizmu, ktory vyvold naleziti reakciu a ovplyvni
etnokultirne parametre.

Naznacené, aj mnohé iné kontexty znamenaji
mnozstvo spoloéného, podobného, no aj diferenciaéného
s doteraj$imi poznatkami z Dolnej zeme a poskytuju Siroky
priestor na porovnavanie. Uz prvé vyskumné kontakty
dovol'ujii konstatovat, ze s dolnozemskym vojvodinskym
prostredim je v Bolovciach totozny napriklad vyskyt
viacerych nabozenskych spolocenstiev, ktoré sice nepraji
kolektivizmu a spoloénym aktivitam v rdmeci lokalneho
spolocenstva, no su predpokladom pravidelnych kontaktov
so slovenskym okolim. Spomenit mozno tieZ rdznorodé
ekonomické, kulturne, spolocenské aj pribuzenské vztahy
so Slovenskom ako ddsledok pracovnych migracii a aktivit
folklorneho  stiboru a divadla. Neopakovatenym
fenoménom je excentrickd geograficka poloha, s ktorou
stvisi byvala hranica medzi krestanskym a moslimskym
svetom aj sucasné administrativne zaclenenie. Nemenej
vyznamnym faktorom, wvplyvajucim na formovanie
sposobu zivota Bolov¢anov, je Sava ako prirodzena
hranica so Srbskom, no prave v chotari dediny existuje na
rieke strategické miesto k culym ekonomickym aktivitim
v minulosti, pritomnosti aj pre buducnost’.

Na zéklade prieskumu terénu a doteraj$ich
skusenosti st predmetom nasho zaujmu transformacie
zamestnani ~ aspOsobov  ziskavania  existen¢nych
prostriedkov, konfesionalny, profesijny a d’alSie rozmery
Struktary obyvatel'stva, kulturny, spolo¢ensky a spolkovy
zivot,  kontakty so slovenskymi minoritnymi
spolo¢enstvami  vo  Vojvodine, na Dolnej zemi
a s materskym narodom, prejavy prislusnosti k Sirokej
Skale sociokultirneho aj geografického prostredia, etnicka
identita aj iné prejavy etnického vedomia a zmeny etnicity
v ¢ase. Sledované kultirne javy budu $tudované z réznych
pohladov, vo viacerych kontextoch, preto sa buda
jednotlivé tematické bloky zamerne navzijom dopinat
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a prelinat’. Prostrednictvom nich sa objavia aj zakladné
charakteristiky obycajovych tradicii, tradicného obydlia,
stravy, rodinného zivota a vystahovalectva, ktoré¢ nie su
primarnymi ciel'mi vyskumu a $tidia. Kolektiv autorov si
nenarokuje pripravit komplexnu narodopisnii monografiu,
ale odhalit relevantné kultirotvorné faktory, doplnit
doterajsie poznatky a ziskat’ d’alSie vedomosti z prostredia
etnickych minorit a novy material k porovnavaniu. Jeho
sucastou ma byt tiez obraz o sucasnom stave
a perspektivach  turizmu v dedine a blizkom okoli,
respektive o revitalizacii kulturnych tradicii a moznostiach
regiondlneho rozvoja v suvislosti s cestovnym ruchom.
Zaver publikiacie bude tvoritt vyber z tradi¢ného
piesiiového repertoaru a jeho etnomuzikologicka analyza.
Ambiciou kolektivu  autorov bude analyza
vybranych kultarnych javov a etnokultirnych procesov vo
viacerych c¢asovych rovinach od osidlenia obce po
sucasnost’. Z tohto hl'adiska ponuka najlepSie moznosti pre
stadium 2. polovica 20. storo¢ia atomuto obdobiu
Aplikovanim  poznatkov —a metodologického aparatu
historie, geografie, etnografie a folkloristiky vytvorime

predpoklady k §irSie platnym etnologickym zaverom
a zovSeobecneniam.
Vramci prvych jesennych dvojtyzdnovych

vyskumnych  pobytov vteréne sme sa zoznamili
s prostredim, nadviazali sme potrebné kontakty na Grovni
institucionalnej aj neformalnej, prestudovali sme aj
cirkevné a §kolské matriky a kroniky. V porovnani so
star§Simi publikovanymi materidlmi, ktoré s v suvislosti
s Bolovcami neobycajne skromné, sa nam uz podarilo
ziskat’ relevantné archivne dokumenty a nespochybnitelne
posunut’ doteraz zname a akceptované obdobie prichodu
prvych slovenskych kolonistov do Boloviec z konca 40.
rokov 19. storofia do 90. rokov 18. storofia v ramci
tercialnej, sekundarnej, no aj primarnej kolonizacie
z konkrétnych lokalit na uzemi dne$ného Slovenska. Do
obrazovych priloh sme okrem vlastnej fotodokumentacie
reprodukovali z rodinnych archivov ochotnych
Bolovéanov aarchivu miestneho evanjelického a. v.
cirkevného  zboru pisomné  materialy (sukromnu
korespondenciu, kroniky) aj stovky ciernobielych
a farebnych fotografii. V Bednarikovej monografii Slovaci
v Juhoslavii s Bol'ovce opominané a v obrazovej prilohe
nie je napriek pocetnému slovenskému obyvatel'stvu ani
jedna fotografia z tejto dediny na Save. Navratné vyskumy
v jarnom a letnom obdobi umoznia skompletizovat' tidaje
a dokumentaciu v naznafenych sférach a v kontexte
vsetkych ro¢nych obdobi.

Bol'ovéania nas napriek avizovanému laxnému
pristupu  k svojej slovenskej etnickej  prislusnosti
a chudobnym kultirnym tradiciam presvedc¢ili o opaku.
Zaujmom onaSe Studium ich kultGrneho dedicstva,
pomocou pri organizacii vyskumu aj snahou participovat’
pri zbere materialov kazdého druhu a korigovat’ pripravené
texty, aby boli publika¢ne prezentovani rovnocenne
s inymi slovenskymi obcami vo Vojvodine. Verime, Ze sa
nam aj v jednej z najjuznejsie situovanych dedin na Dolnej
zemi so slovenskym obyvatel'stvom podari pripravit do
tla¢e knizni publikaciu, ktora vhom prehibi zdujem
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ovlastné kultarne dedi¢stvo a prispeje k revitalizacii
neopakovatelnych etnokultirnych parametrov. Odhalo-
vanie vplyvu geograficky excentrickej polohy Boloviec
a vynimoc¢ného administrativneho postavenia st dostatoc-
nou vyzvou aj pre kolektiv autorov. Prisl'ub k financovaniu
knizného vydania naSich vystupov aj v tomto pripade dali
Urad pre Slovakov Zijucich v zahrani¢i aj Ustav pre
kultiru vojvodinskych Slovakov v Novom Sade.
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Arabské kulturne obrodenie v kontexte
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Abstract:

The article deals with changing Arab woman's
status in the period of Arab cultural revival . It is analyzing
modern reform ideas presented by Amin Qasim and
Mohammad Abdu focused in improving the social status of
women in Arab society.

Stcasné arabské myslenie a zapadné akademické
diskurzy ststred’'uji svoju pozornost na Stadium pricin
nerovnopravneho postavenia arabskych zien akcentujic
sporné interpretacie  koranovych verSov a vplyv
staroarabskych tradicii zakorenenych v spolo¢enskom
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mysleni. Liberdlni moslimovia vysvetluji koranové
pokyny v kontexte sucasnosti a si konfrontovani
s konzervativnymi ~ ndzormi,  ktoré  nezohladiuju
spoloc¢enské a ekonomické premeny nevyhnutné pre vyvoj
kazdej spolocnosti.

Arabskl  spolocnost’  zaskoCil  a znepokojil
»civilizacny Sok“ v podobe ekonomického, vojenského
a kultarneho prieniku kolonidlnej Eurdpy, ktory spolu
s antikolonidlnou naladou vécSiny intelektualnych kruhov
ovplyvnil duchovnl obrodu islamu. Islamsky reformizmus
bol prirodzenou reakciou na vonkajSie impulzy
prichadzajuce zo Zapadu.'

Moderné reformné myslienky sa v arabskom svete
rozvijali v podmienkach  politickej,  ekonomickej
a kultarnej krizy. Narodnostny utlak, kulturna stagnacia,
dominantné postavenie tradicionalistického islamu na
prelome 18. a 19. storoCia boli rozhodujucim impulzom
k vzniku novej historickej etapy — arabského kulturneho
obrodenia (nahda). InSpirované eurdpskymi vzormi
chapalo tradicionalizmus ako obmedzujuci prvok, ktory
brani spolocnosti prisposobit’ sa potrebam modernej doby.
Pociatky obrodného procesu su geograficky situované do
Libanonu, Syrie a Egypta. ,Stretnutie* s Eurdépou, ako
uvadza Oliverius, prebiechalo bud cestou nendsilnou
(dlhodobymi  obchodnymi a kultirnymi stykmi), alebo
nasilnou (invaziou a okupéciou).” Prikladom nenésilne;
formy bola tzv. Velkd Syria, ktora zahriovala tzemie
dnesnej Syrie a Libanonu.®> Nahda vznikala v krestanskych
kruhoch - v maronitskej komunite zijicej prevazne
v libanonske;j Casti, ktora bezprostredne prijimala europske
vplyvy vzhl'adom na vzajomnu duchovni a konfesionalnu
blizkost’. Postupne sa stala moslimskym hnutim. Ani Syria
sa nebranila novym vplyvom, severosyrske Alepo (arabsky
Halab) bolo doélezitou obchodnou krizovatkou uz od 15.
storo¢ia. Nasilny impakt FEurdpy nastal v Egypte.
Napoleonova expedicia do Egypta (1798-1801) priniesla
do arabského sveta nové myslienky a technologické
vymozenosti. Zaslizila sa orozvoj tlace a Skolstva.
Zaroven sa objavili obavy, Ze ,,v mocnom prude cudzich
vplyvov  sa  rozplynie svojbytnost  arabsko-islamskej
kultiiry, Ze bude ohrozend samotnd jej existencia.* Preto
spociatku malo vtedajSich moslimskych vzdelancov vedelo
prezieravo ocenit’ civilizacny kontakt Eurdpy a Orientu.
Vyvolal totiz socidlne zmeny a narusil tradi¢ny rodovy
koncept  podporovany  ortodoxnymi  moslimskymi
ucencami. Obrodné hnutie stratilo po prvej svetovej vojne
svoju silu a nadej revitalizovat’ arabské kultirne tradicie
vduchu  eurdpskej  modernity.  Rozplynulo sa
v antikolonidlnom a néarodnooslobodzovacom hnuti. V
Eurépou okupovanych arabskych krajinach sklamané
obyvatel'stvo zacalo hladat’ vychodiska vo vlastnom
kultirnom odkaze. NadSenie znovych eurdpskych idei
vystriedali pokusy onavrat kosvedcenym tradiciam.
Arabski intelektuali obratili svoju pozornost' na boj proti

' MENDEL 1994:93

> OLIVERIUS 1995:7

* Libanon a Syria boli si¢astou Osmanskej rise. Vroku 1943 bola
forméalne vyhldsena Libanonskd republika a vroku 1946 Syrska
republika.

* OLIVERIUS 1995:9

kolonidlnemu utlaku. Vtedy zeny prvykrat v historii
bojovali za narodné poziadavky po boku muzov. Otazka
zlepSenia ich socialneho statusu v tych Casoch podlahla
vyssej priorite.

Reformizmus v arabskom prostredi sa zacal
rozvijat v dosledku kultirneho obrodného procesu.
Reformisti (krestania i moslimovia) Cerpali z osobnych
skusenosti s europskym spdsobom zivota, ktoré ziskali
pocas niekol’koro¢nych pobytov vo Franctuzsku alebo
Anglicku. Kritizovali neddstojné postavenie zien ako jeden
z faktorov stagnacie domadcej spolo¢nosti. Jedni hl'adali
sposoby riesenia sekularnou cestou, ini liberdlnej$im
pristupom  k ndbozenskym interpretaciam.  Redlne
postavenie Zeny bolo podla nich v rozpore s koranovym
ucenim. Nastolili nové nabozensko-etické problémy.
Pozadovali obnovu idztihadu, t. j. slobodného vykladu
spornych otazok a prekonanych interpretacii islamského
prava v stulade s potrebami doby. Zdoraziovali racionalny
pristup pri revizii pravnych noriem. Odmietali konflikt
medzi rozumom a vierou. Nejednotné, Casto protichodné
vyklady verSov, strnuly, subjektivny pristup ortodoxnych
exegétov® zatazeny patriarchalnym myslenim, ignorovanie
meniacej sa spoloCenskej reality aneochota pripustit’
reinterpretaciu koranovych pokynov — to boli témy, ktoré
tvorili jadro reformnych diskurzov.

V arabskom  prostredi  existovalo  viacero
reformnych pradov. Ich myslienky sa casto prelinali.
Prickopnici reformizmu al-Bustani, at-Tahtawi, al-
Afghani, Muhammad Abdu, Kasim Amin a d’alsi sa zhodli
v tom, Ze zlepSenie postavenia zien je mozné dosiahnut
vprvom rade ich vzdelavanim. Len vzdelané Zeny st
schopné vydobyt si dostojnejSie postavenie. V obdobi
nahdy ich vyzvy mohli najst adresita iba vo vysSich
spolocenskych vrstvach, kde muzi investovali do vzdelania
svojich zien z dovodu skvalitnenia vychovy a vzdelavania
ich potomkov. Ahmad Faris as-Sidjak (literat, prekladatel,
publicista, jeden zo zakladatelov modernej arabskej
literatary) precestoval eurdpske krajiny, kde sa zoznamil
s tamoj$im  spOsobom Zivota. Za doleziti oporu celej
spolo¢nosti povazoval pracujuce Zeny. Poukazoval na to,
ze zapadné spolo¢nosti sa opieraju o dva piliere — 0 muzov
azeny ako pracovnu silu. Dékladne poznal krestanské
i moslimské prostredie. Vystupoval proti dogmatizmu
a neznasanlivosti duchovenstva, sc¢im mal aj osobné
skusenosti. Kritizoval nezmyselnost” a kontraproduktivnost’
segregacie oboch pohlavi. Dotkol sa i tabuizovanej témy
prostitucie, ktort rozoberal nielen ako moralny problém,
ale aj ako dosledok chudoby.’

Otazka rodovych vztahov v sicasnom arabskom
svete  osciluje  medzi dvoma  najvyraznejSimi
myslienkovymi pradmi. Prvy nadvdzuje na reformné
hnutie, ktoré sa sformovalo na prelome 19. a 20. storoCia
ausilovalo sa  ooslobodenie zien ztradi¢nych,
konzervativnych spolocenskych vztahov. Jeho
predstavitelia, na cele s najvyznamnejSim priekopnikom

° Na to upozoriiuje aj Hrbek v doslove k jeho prekladu Kordnu (2000),
kde konstatuje, Ze arabski komentatori stanovili vyznam ur¢itého slova
pouzit¢tho v Korane na zaklade vlastnej interpretacie, ovplyvnenej
nasledujicim vyvojom islamskej teologie.

S TRABOULSI 2003:15-19
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arabského feminizmu - egyptskym pravnikom a
spisovatelom Késimom Aminom, prvy raz verejne
vyjadrili emancipaéné poziadavky Zzien, vyzyvajlice
k rovnému pristupu k vzdelaniu, zavedeniu zmie$anych
§kol a oslobodeniu od diskriminaénych praktik v rodinnom
a manzelskom prostredi. Konkrétne poziadavky spocivali
v obmedzeni polygynie azvyhodnenych prav muza na
rozvod, odstraneni izolacie Zeny v domacnosti a priznani
prav na jej verejni angaZzovanost’.

Zavedenie nového vzdelavacieho systému
v Egypte inicioval Rifaa Rafi at-Tahtawi (1801-1873),
ovplyvneny uciteI'mi propagujucimi eurdpsky vzdelavaci
systétm. Poukazoval na socializacny a psychologicky
vyznam zmie$aného Skolstva, ktoré umoziuje socializaciu
chlapcov a diev¢at v prirodzenom zmieSanom prostredi, ¢o
v kone¢nom  dosledku  povazoval za  nevyhnutny
predpoklad vstupu do tuspesného a plnohodnotného
manzelského zivota. Na zdklade skusenosti, ktoré ziskal
pocas niekol'’koro¢ného pobytu vo Francuzsku, podporoval
vzdelavanie zien stym, ze vzdeland Zena je schopna
aktivne sa zapajat' do rozhovorov s muzmi a vymienat’ si
snimi nazory, ¢im si zaroven posililuje postavenie
v spoloc¢nosti. At-Tahtdwi si uvedomoval doleziti rolu
pracujucej zeny pre rozvoj spolo¢nosti, ale aj pre zvySenie
jej sebavedomia prostrednictvom sebarealizacie.

Kasim Amin (1865-1908)" rozvinul myslienky
svojho predchodcu a spolocenské otazky, vratane rodovej
problematiky, podrobil vedeckému vyskumu. Inpiroval sa
uéenim zapadnych myslitelov (napr. Augusta Comta)
averil vsilu vedeckého poznania.® Bez vedeckého
pokroku  spolocnost nemoéze napredovat  a preto
zdoraziioval myslienku - ak napreduje veda a myslenie
zaostava, t. j. spolo¢nost’ udrzuje staré neduzivé tradicie,
dochadza k nebezpecnej ,,schizofrénii“. Amin sa usiloval
o zrovnopravnenie zien na zéklade dosiahnutych
vedeckych poznatkov, ktoré potvrdili, ze Zzena je
v intelektualnej rovine rovnocennd s muzom a preto ma
rovnaké prava na vzdelanie, pracu a sebarealizaciu vo
verejnej sfére. Zamestnanost’ Zien stanovil ako nevyhnutnii
podmienku pokroku kazdej spolo¢nosti i napriek tomu, ze
ludia neradi menia dejinami overené tradicie a hodnoty,
ktoré im zaruuji uréitd istotu. Zmena pre mnohych
predstavuje obavu z buducnosti. Amin si uvedomuje, Ze
pri¢iny rodovej nerovnosti a neochoty spolo¢nosti zaoberat’
sa emancipaciou zeny nespocivaju v biologickej odliSnosti
oboch pohlavi, ale v sociokultirnom prostredi, v akom st
muzi azeny v priebehu mnohych generacii vychovavani.
Patriarchalny charakter spolocenskej praxe prisudil Zene
tradi¢né rodové roly (oddana manzelka, starostliva matka)
bez toho, aby sa zaujimal o jej potrebu realizovat’ sa aj
mimo sukromnej sféry.

Amin venuje vo svojich dielach zna¢ny priestor
otazke nosenia zavoja, ¢ize zahal'ovania tvare. Oznacuje ho

" K rodovej problematike napisal dve vyznamné publikacie: Tahrir al-
mar’a (Oslobodenie zeny, 1899) aal-Mar'a al-dzadida (Nova zena,
1901), ¢im inicioval velké diskusie o spolocenskom poslani zien
v arabskom svete.

¥ Kritika mu vy¢ita asté odvolavanie sa na zapadnych myslitelov v knihe
Nova zena stym, ze ich myslenie anazory su vzdialené islamskému
duchu a nemézu byt vychodiskom pre rieSenie problémov moslimskych
zien, pretoze o ich zivote nemaju dostatocné vedomosti.
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za prezitok, ktory mnohé narody dokézali eliminovat'.
Zavoj nie je podla neho len sucastou odevu, ale je
prekazkou, ktora uvrhla zenu do izolacie. Vyzva k jeho
odstraneniu je spojena s vyzvou k aktivnej Gcasti zien vo
verejnej sfére. Upozorfiuje na negativne psychické
nasledky zahalovania tvare ako symbolu utlaku
a vlastnickeho vztahu muza k zene. Dodava, ze ani islam,
ani  biologicky aspekt/pohlavie nie st  pric¢inou
nespravodlivej rodovej nerovnosti. St to spoloCenské a
politické pomery. Amin ovplyvneny vtedajSou politickou
situdciou vyvodzuje zaver, ze oslobodenie Zeny priamo
suvisi s oslobodenim muza od diktatary/tyranie, tzn.
oslobodenia celej spoloénosti od utladovatelov.” Kritiku
namiereni proti patriarchalnym praktikdm stupiiuje
a vyCita muzom prisvojenie si prava ,,mat’ vsetky prava“.
Jeho nazory vyvolali burlivé ohlasy konzervativnych
moslimskych ucencov a d’alSich predstavitel'ov
intelektualnej  obce, ktoré wvyvrcholili  obvinenim
z vlastizrady. To ho printtilo zredukovat’ poziadavky do
nasledujicich bodov (bez politického kontextu): zakaz
polygynie, obmedzenie prava muza na rozvod, vzdelavanie
zien, zarucenie prava na pracu pre zeny a odstranenie
zavoja.

Na  rozdiel od obvineni  zo  strany
tradicionalistickych, ortodoxnych kruhov ziskal Amin
podporu reformne orientovanych teolégov i pravnikov. Ti
sa tieZ zaujimali o rovnaké otazky, no prioritne riesili
problémy rodinného a manzelského zivota. K nim patril
vyznamny egyptsky reformator, teoldég, pravnik a
publicista Muhammad Abdu (1849-1905). Niekol'’koro¢ny
pobyt v Parizi ovplyvnil jeho intelektualny vyvoj. Sustredil
sa na postavenie islamu v modernom svete. Zatial' ¢o Amin
sa opieral o metodologiu vedy pri Stadiu historie
a socidlnych vztahov, Abdu sa usiloval o sulad medzi
vedeckym pokrokom a nébozenstvom. Presadzoval nézor,
ze viera v Boha arozum nie st v protiklade, ale sa
dopliiaju. Patril k umiernenym moslimom, vystupoval viak
proti nekritickému obdivu Eurépy. Kladol velky doéraz na
rozumovu aktivitu a chcel dokazat zlucitel'nost’ islamského
ucenia s podmienkami modernej spoloc¢nosti. Popieral
fatalizmus, ktori odporcovia islamu pokladali za pri¢inu
stagnacie. Clovek je podla neho zodpovedny za svoje
skutky, sdém sa rozhoduje pod Bozim vedenim, ktoré moze
prijat’ alebo odmietnut’.

Abdu si  uvedomoval potrebu reforiem
predovsetkym vo vychove a Skolstve, ku ktorym nielen
vyzyval, ale sa aktivne podielal na ich realizovani. Po
navrate z Europy zastaval vysoké funkcie v sudnictve a stal
sa najvy$sim mufiim'’ v Egypte. Potas posobenia v tejto
funkcii vydal mnozstvo pravnych dobrozdani liberalneho
charakteru. V otdzkach emancipacie zien vyjadril svoj
nesthlas s polygyniou. Koran podla neho nepriamo
prikazuje monogamiu a podmienky polygynie naznacuju,
ze je neziaduca. Tento negativny jav rieSil vykladom
ustanoveni islamského prava (Saria) v modernych
podmienkach. Tymto spdsobom chcel zosuladit’
nabozenské zédkony so zaujmami vladnucich burzoaznych

? Sucasni kritici Aminovi v tomto kontexte vy&itaji evidentny prozapadny
pristup a zneuzivanie rodovej problematiky na nacionalistické ciele.
' Mufii — islamské pravna autorita, ktora vydava pravne dobrozdania.
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kruhov. Bohaté vrstvy nemali zdujem rozdrobovat svoj
majetok medzi deti, ktoré by sa narodili v polygamnych
manzelstvach. V otazkach hmotného zabezpecenia Zeny
arozvodu rozhodoval podl'a malikovskej pravnej skoly a
priznal Zene pravo na rozvod v pripade, ze manzel s nou
hrubo zaobchadza, telesne jej ublizuje alebo ju slovne
urdza. Toto rozhodnutie potvrdil vydanim fatwy (pravneho
dobrozdania)'', o ovplyvnilo legislativa mnohych
islamskych krajin.

Muhammad Abdu aKéasim Amin patria
do najvyznamnejsicho obrodného prudu v arabskom svete,
ktory pod eurépskym vplyvom prijal podnety racionalneho
liberalizmu a aktivity. Jadro reformnych snéh spocivalo v
zdokonaleni vychovno-vzdelavacieho systému. Nézory
a aktivita tohto reformného pradu vyvolali potrebu zmeny
povedomia Zien, sebauvedomenie — uvedomenie si rodove;j
identity, odmietnutie biologického pristupu k rozdeleniu
rodovych rol a eliminovanie pocitu menejcennosti.
V socialnej rovine ide o uvedomenie si rodovej rovnosti,
t. j. rovnakého prava na vzdelanie, pracu a sebarealizaciu
vo verejnej sfére. Rodovy kontext sledujeme aj v politickej
rovine, kde zvySovanie zenského povedomia stvisi s jej

priamou angazovanostou v masovo-spolo¢enskych
hnutiach  a politickych  ¢i  vlasteneckych odbojoch.
Spolocenské  vedomie sa vyvija vzavislosti od
dominujucej  spolocenskej, intelektualnej a politickej

orientacie. Politicko-mocenské ambicie tradicionalistic-
kych spolocnosti maji regresivny ucinok na Zenské
vedomie, ktoré zamerne udrzuju na nizkej urovni. Niektoré
hnutia v sucasnosti zachadzaji do takych extrémov, ze
izolaciou zien chct riesit’ vysokl nezamestnanost muzov.
Impakt  eurdpskej,  technicky  vyspelejsej
civilizacie prebudil aj také reformné hnutia, ktoré sa
usilovali vyrovnat’ so v§eobecnou stagnaciou moslimskych
spolocnosti  glorifikdciou minulosti a navratom k
islamskych koreniom. Obroda v ich ponimani smerovala
k ocisteniu islamu od cudzorodych neziaducich prvkov
(inovacii apovier). Arabski intelektuali zili v pod-
mienkach, kde nabozenstvo hralo rozhodujucu tlohu
a moslimska duchovna elita bola postavena pred zlozity
problém, ako zosuladit' islamské myslenie so zmenami
socidlnych podmienok, ktorym nebolo mozné sa vyhnut.
Tento smer reformného hnutia arabska literatira oznacuje
terminom salafija.” Rozsiril sa z Egypta v druhej polovici
19. storo¢ia a v d’alSom vyvoji, podl'a Kropacka, z neho
vyrastli dva zdkladné smery. Umierneny smer sa usiloval o
vymanenie islamského sveta zo stagnacie prijatim
nevyhnutnych modernych prvkov vedeckého a technického
charakteru a revitalizaciou tradicii raného islamu (ktoré
podrla islamskych feministiek Zenu neobmedzovali tak ako
v nasledujtcich storo¢iach). Druhy smer idealizaciou
minulosti nepriptstal Ziadne vplyvy zapadnej modernity.
Koncept islamskej viery a nabozenskej praxe (oCisteny od
cudzich, nevhodnych prvkov) povazoval za ,,sebestacny

" Fatwa — odborné posudenie naliehavej otdzky zo spologenskej praxe.

2 Termin salafija je odvodeny od arabského slova salaf (doslova
predkovia®) aoznaCuje tzv. ctihodnych predkov z¢ias proroka
Mohameda a prvych Styroch pravovernych kalifov. Privrzenci salafije
usiluj o ndvrat k pravej viere azivotu z obdobia rané¢ho islamu.
Odbornici oznacuju toto hnutie za neortodoxnu formu islamského
reformného hnutia.

zaklad pre modernu spolocnost a Stat a dalSia obnova
musi smerovat uz len kjej mordlnemu, cinorodému
zdokonalovaniu Jjednotlivcov a spolocnosti. “"
Predstavitelia tychto aktivistickych islamskych hnuti sa
usiluji o prisne presadenie islamu do verejného Zivota
s cielom ziskat’ politicki moc. Zapadna literatara ich
spravidla oznacuje ako fundamentalistov/islamistov (napr.
Clenovia Moslimského bratstva zaloZzeného v roku 1929).
Ich vplyv sa vyrazne presadil po druhej svetovej vojne,
pretoze reformné snahy liberalneho prudu v tom obdobi
nepriniesli viditeI'né zmeny.

Nazory predstavitelov sucasnych arabskych
intelektualnych kruhov ramcovo reprezentuju bud’ tradi¢né
chéapanie islamu, alebo tzv. moderny islamsky diskurz
nadvdzujici na myslienky liberdlnych reformistov
z obrodného obdobia. Arabski intelektuali — modernisti
kritizujo  puritanske chapanie  islamského ucenia
a prehnant politizaciu islamu. V Korane nevidia prekazku
pokroku a zlepsenia postavenia zeny. Podl'a nich je mozné
stcasny nevyhovujuci stav prekonat’ kritickym pristupom
k tradicnému  kultirnemu  odkazu  arehabilitaciou
nezavislého interpretacného myslenia (idztihadu).
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Internetové socialne siete
Erika Kovacova — Jan Moravdik

Klucoveé slova:

Internet, virtualna realita, virtualna komunikacia,
internetové  socidalne  siete, socio-kulturne  aspekty
internetovej komunikacie, Facebook

Abstract:

Internet brings creation of a completely different
world, serving to satisfy of nearly all human mental and
social needs for exploration, learning, respect gain, self-
Sfulfilment or even sex adventures. Article reflects the
virtual reality from various aspects, and analyses its'
positive/negative effects on 'traditional’ social institutions,
ways and behaviour. Attention will also be focused to
emergence of so called virtual communities, and as
example to the one of the broadests social networks -
Facebook.

Ked kanadsky teoretik a kritik médii, vizionar
Marshall McLuhan svojho ¢asu predpovedal svet
komunikacne a informacne zviazany az na Groven intimity,
boli to zaiste spolo¢ensky vnimané prognozy, radiace sa
k rovinam vedeckej fikcie. Informacna doba sa rozbiehala,
no uz vtedy anticipovala realitu, ktorej sucastou a
aktivnymi elementmi sme teraz. Zda sa, Ze ,,on-line* svet
je aktudlnym zaviSenim filozofie dejin, Ze nas nabada
k rozmyslu a bliz§ej tvahe nad podstatou existencie
skratenia komunika¢nych drah v pozitivnom i negativnom
svetle l'udského technologického pokroku. Mame pocit, ze
Casopriestor je predimenzovany informaciami akejkol'vek
charakterovej konzistencie, Ze clovek musi bojovat
o nadvladu nad datovymi produktmi jeho samotného.

Sti¢asny stav interpersonalneho komunikaéného
toku predstavuje databazu intenzivnej mobility informacii,
prenasanych od zdroja k d’alSiemu zdroju v rameci cielenej
interakcie vymeny jednotlivych dat. McLuhan pripomina,
ze ,ziadna technologia nedokaze viac, ako sa pridat
ktomu, co uz sme*'. Stymto nazorom samozrejme
suhlasime, za oknami nasich ,.existencnych centier vSak
uz dnes prebieha boj (ak nie vojna) informacnej mnoziny
prvkov o participaciu ich désledkov na zivoty svojich
nositel'ov, Siritel'ov a v koneénom dosledku konzumentov.

Masovy trend medziludskej komunikacie
predpoklada vhodné zazemie, tvorené bazalnymi faktormi
pre promptny priebeh a bezproblémovy prenos podstaty
dejov. Presne takym médiom, eklekticky vyuzivajucim
prvky jednotlivych masovych medialnych odvetvi, je
internet ajeho kultira, resp. nekultirnost vo svojom
globalnom prejave. Svojim prudkym rozsirenim po celom
svete sa postaral o pokles zelenych Cisel v sledovanosti
televizii, poc¢avanosti sikromnych, narodnych i hranice
prekracujucich radiovych stanic ataktiez o vacsiu ¢i
mensiu stratu zaujmu o periodicku tla¢ ako prvotného
osvietenského nastroja nasej civilizacie.

' McLUHAN 1991:22
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Online svet. Vplyv
komunikécie na kazdodennost sa odrdza v priamej
umernosti od dolezitosti apovahy informacie, od
absolvovanej drahy a vzdialenosti, ktort musi k prijemcovi
prekonat’ a od ¢asu, ktory si vstupné a vychodiskové zdroje
urCili za optimalne. Internet vytvara siet’ poziadaviek
v rovine ponuky a dopytu, no nielen to. Umoziuje nam
aktivne sa podiel'at’ na jeho formovani, ¢im sa automaticky
pretvara jeho flexibilnd obsahova podoba vzhladom na
zaujmové skupiny, aktualne trendy v roznych odvetviach
ludského pdsobenia a poznania vo svetovom meradle.
V suvislosti so  slobodnym pristupom k informaciam
akéhokol'vek typu a Zanru sa naskytaju niektoré zavazné
otazky. Ako dokaze spominany obsah nonstop verejne
pristupného média ovplyvnit' osobnost’ ¢loveka? Nebude
dobou nastavena rychlost medzil'udskej komunikacie

pOsobenia  virtudlnej

znamenat’  retardaciu jej kvality ~ akvality = prenosu
komunikacénych kodov?
Hlnternetizacia® spoloCnosti  kreuje jej vyvoj

v intenciach celospektralneho vplyvu, vratane sluzieb,
obchodu a stikromia ¢loveka. Adaptabilnost’ v tejto sfére sa
odzrkadluje v postupnom chépani vyhod virtudlnej
transakcie s vynalozenim minimalne;j namahy
v bezkonkurenc¢ne kratkom case. Pojem Casu sa vSak
v kontexte internetu sprava ambivalentne. Najmi ak ide
o kultaru ,,volnocasovej“ komunikacie, ku ktorej patria
platformy Facebook, YouTube, MySpace a dalsie,
vyuzivané predovSetkym tzv. internetovou generaciou
,Y“? Je to ona, ktora povazuje internet za samozrejmi
stcast’ informacno-komunikacnej sféry a nevyhnutnu pre
existenciu v dnesnom svete tvrdého konkuren¢ného boja.
Virtudlny svet zaznamendva vznik socidlnych skupin
a komunit, vyjadrujicich svoje postoje skoér pasivnou
formou. Prave vzhl'adom na masovost kumulacie tohto
spolocenského syntetizovania ich odbornici i verejni
Cinitelia ber na vedomie ako mozny stret nahromadenych
emo6cii a vole v budicnosti svojvolne menit tvarnost
politicko-spoloc¢enskej situacie (tak, ako tomu bolo
nedavno pri celonarodnych masovych demonstraciach
v Egypte).

Internetové socidlne sietovanie’. Virtualne
komunikacné siete su scastou tzv. socidlneho softvéru.
Zarad’uji sa medzi ne diskusné panely, postové adresare,
wikis, blogy. Stali sa centralnou zékladiiou internetovych
aktivit.

»Reklama, biznis, spolocnost, politika, sex, laska — toto su
oblasti, ktoré sa spdjaju s terminom socialne sietové
platformy. Uvedené priklady, ktoré sa lisSia dimenziou,
charakterom a kvalitou poukazujii na to, Ze internetové
socidlne siete a mnohé obsahy terminu ,, Web 2.0 sa stali

2 Generacia ,,Y* su l'udia narodeni v rokoch 1982-1994; tito prislusnici
on-line generacie sa oznaCuji pojmom Digitalni domorodci (Digital
Natives); Digitalni pristahovalci (Digital immigrants) sa sice nenarodili
do digitalneho sveta, ale v urcitej faze svojho zivota si niektoré aspekty
novych technologii osvojili.

3 Socidlne siete si jednou z kategorii komunitnych webov, ktoré sii
zalozené na profiloch — druhu individudalnych (alebo menej casto
skupinovych) webovych strankach, ktoré ponivkajii popis kazdého clena.
Okrem textu, obrazkov a videa vytvoreného clenom, obsahuje profil aj
komentdare ostatnych ¢lenov a verejny zoznam ludi, ktori su identifikovani
ako priatelia.“ (SOCIALNE SIETE 2010)



KONTEXTY kultary a turizmu

2/2010

dolezitou sucastou celého sveta a zdaju sa formotvornym
clankom ekonomickej, politickej a kulturnej komunikdcie
sucasného sveta.“

Spolocenské zasietovacie platformy st zamerané
na on-line komunikéciu a maji potencial na podporovanie
virtudlnych  komunit. Tie byvaji charakterizované
virtualnou stdrznostou, priatel'stvom, laskou, altruizmom,
to znamena, ze ziskavaju aspekt citovej kooperacie. Medzi
najpopularnejSie a najrychlejsie rastiice on-line komunity
sveta patria MySpace aFacebook.’ Prave pripad
Facebooku, ktory v sucasnosti zdruzuje viac ako 600
miliénov uzivatelov®, demonstruje aspekt
nekontrolovatelnej  expanzie  virtudlnych socialnych
komunit. Pouzivatelia sa v tomto systéme mozu pripajat’ na
rozne iné socialne siete, napriklad v ramci jednej Skoly,
firmy alebo geografickej lokacie, posielat’ spravy,
zverejnovat’ fotografie z dovoleniek a ¢akat’ na reakciu, ¢i
komentar ich priatel'ov, ale aj najst’ novych fanasikov pre
hudobnti skupinu ¢i obc¢ianske zdruzenie. Na Facebooku
mozu dokonca obdarovat’ svojich blizkych, pretoze stranka
im prezieravo pripomenie, Zze maju sviatok. Facebook je
atraktivnym mixom vsetkého, ¢o uz bolo v ,,IT* sfére, no
s jedinym ciel'om - aby ho chcel pouzivat’ kazdy.

Facebooko-mania sa S$iri po celom svete
rychlost'ou blesku a niektori jedinci zavisli od tejto formy
virtualnej komunikacie uz pocitili aj jej negativne dopady
na kazdodenny realny Zivot. Natiska sa otazka, kol'’ko casu
je vhodné travit’ takouto virtualnou formou komunikécie,
do akej miery je to zdravé a kym vlastne sme, ak marnime
¢as na internetovych socialnych sietach? Najskor vsak
zodpovedajme otazku, co motivuje cloveka k takejto forme
komunikacie. Hlavnym dévodom je napriklad:

- nadmerné mnozstvo vol'ného Casu,

- nedostatok tradi¢nych® socidlnych vztahov
a vizieb,
- eskapizmus - unikovost od problémov (a)

kazdodennej reality,

- strach zo samoty ako dosledok atomizacie jedinca

v sucasnej informacnej spoloc¢nosti,

- dostupnost’ a rychlost’ internetu,

- priestor pre vytvorenie on-line identity a moznost
experimentovat’ s nou,

- zabava a hedonizmus,

- narcisticka sebalaska.

Napriek tomu, ze su urcité typy l'udi (nachddzame
ich najmé u teenagerov a strednej generacie), ktori travia
na internete prili§ vela casu, je viac ako zrejmé, Zze
psychologovia povazuju slovné spojenie ,zdvislost na
internete* za zavadzajice, respektive =za relativne.
Vychadzaji pritom z faktu, Ze nelatkové navykové
choroby  nenajdeme v oficidlnych  diagnostickych

* FUCHS 2009:2 (Preklad: autorka)

° Facebook je jeden z najuspesnejsich spolocenskych portalov. Tento
rozsiahly webovy systém sluzi na tvorbu socialnych sieti, hl'adanie
novych priatelov podla zalub, vytvaranie for a fanklubov, zdielanie
multimedialnych dat. Siet' zalozil v roku 2004 dnes uz byvaly Student
Harvardovej univerzity Mark Zuckerberg, P6vodne mal systém slizit’ pre
spoluziakov a uditelov z jeho Skoly, 11.augusta 2006 sa otvoril vSetkym
zaujemcom. (FACEBOOK ULAHCUIJE... 2009).

6 Aktudlny tidaj k 3.2.2011 (KUCHAR 2011).

tabulkach medzinarodnej klasifikacie chordb. ,,Ndvykové
spravanie vo vztahu k pocitacu a internetu zaradujeme
medzi navykové a impulzivne poruchy (teda do tej istej
skupiny, ako patologické hrdacstvo alebo patologickeé
nakupovanie ¢i workoholizmus — zdvislost od prdce).*” Na
oznacenie tohto socialno-patologického javu dodnes nie je
ustalena terminologia. ,,Pouzivaju sa odlisné ndzvy, ako
napr. zavislost od internetu (angl. internet addication)
alebo aj probléemové pouzivanie internetu (angl. internet
pathological use).*® Napriek tomu existuje uréita
klasifikacia zavislosti, vdaka ktorej je mozné urdit,
v akych oblastiach treba viest’ vyskum. Podl'a psycholégov
sa pod takouto formou poruchy skryva celé spektrum
problémov, aje to len zastieraci manéver, ktorym sa
maskuje Unik a neochota riesit’ vlastné Zivotné problémy.
Problém nastava, ak ¢lovek uz nie je schopny emoc¢ného
a socialneho kontaktu mimo pocitaca. Tak vznika zavislost’
na socialnych vztahoch, ktoré na internetovych
komunikacnych kanaloch vznikaji. Ked komunikujici
prekroci pomyselnt hranicu a s najvacsou
pravdepodobnostou si riesi svoje osobné problémy napr.
»Chatovanim®, nadvézovanim rozmanitych znamosti
(kratkodobych, dlhodobych, sexualne podfarbenych atd’.),
stale eSte nemozno hovorit o zavislosti (Studenti alebo
urCité typy povolani sa bez internetu jednoducho
nezaobidu). Z toho vyplyva, Ze ¢as v tomto pripade nie je
hlavnym indikatorom potencialnej zavislosti. Problémom
je existencia inych psychickych chordb, ako napriklad
depresia, ktora stazuje kontakt s inymi osobami. Nie je to
len utek od problémov, ale napriklad aj snaha zbavit’ sa
dystrofickej nalady (napriklad pocitu bezmocnosti, viny,
alebo uzkosti).

Psycholégovia vymedzuju diagnostické kritéria
problémového pouzivania internetu, podla ktorych musia
byt pri diagnostike zavislosti od internetu pritomné tieto
priznaky:

,»l. zaujatie internetom (premyslanie o predchddzajucich
aktivitach na internete alebo o tych buducich),

2. potreba pouzivat internet v coraz dlhSich casovych
usekoch, aby c¢lovek dosiahol uspokojenie,

3. opakovana neuspesna snaha kontrolovat, prerusit alebo
zastavit pouzivanie internetu,

4. nepokoj alebo podrazdenost pri pokuse prerusit alebo
vzdat sa pouzivania internetu,

5. prekracovanie pévodne planovaného casu pripojenia
k internetu.*

Pre socidlne siete nie je typické iba zavislé
spravanie, ale aj rozmanité javy a fenomény, ktoré sa
v priebehu ich kratkej existencie vyspecifikovali:

- promiskuita identit: uzivatelia prostrednictvom precizne
vyselektovanych fotografii, ale aj dokonale
,vySperkovanym® profilom manipuluju a falSuju svoju
identitu. Je logické, Ze svoju osobnost’ vidia egocentricky
v lepSom svetle ako v skutocnosti je. Cielom tohto
starostlivo zostaveného virtualneho obrazu je priviest’ do
on-line sveta Uplne najlepsiu verziu samého seba - s novou
virtudlnou identitou. (Uzivatelia vedia utajit svoje

"HUPKOVA 2010:23
8 Tamze, s. 23.
’ Tamze, s. 23.
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skutocné priezvisko, vek, zamestnanie, ale aj vyzor
a charakterové vlastnosti).

- hypertrofia narcizmu: mnoZstvo Casu straveného na
Facebooku (a v inych virtudlnych komunitdch) vedie
¢loveka casto do existencialnej krizy, k posadnutosti sebou
samym a patologickému narcizmu. Psychologovia na Cele
s profesorom W.K. Campbellom na University of Georgia
na vzorke 130 pouzivatel'ov Facebooku zistili, Ze ho mozu
uon-line komunikujucich odhalit. Miera narcizmu je
podla Campbella priamo timerna pocétu ich virtualnych
priatel’stiev alebo odkazov priatel'ov na ich profile. Narcisti
su takisto nachylnejsi zverejiiovat poézovité, Stylizované
fotografie, kym bezni pouzivatelia uprednostiuji skor
momentky. Je vSak dodlezité povedat, ze nie kazdy
pouzivatel Facebooku je automaticky narcista, pretoze
narcisti ho pouzivaju rovnako ako svoje ostatn¢ vztahy -
kvalite nadrad’'uji mnozstvo. Mozno hovorit o forme
virtualneho exhibicionizmu.'’ Narcizmus sa prejavuje
okrem iného aj neustalym sebapozorovanim (nepretrzitou
kontrolou stylizovanych fotografii a komentarov od inych),
ale aj neustalou potrebou hl'adat’ novych ,,priatelov*, i ked’
irelevantnych. Vyplyva to zfaktu, ze podla poctu
priatelov, sktorymi zdielaji svoj profil, sa odvija ich
popularita ¢i obl'ibenost’.

»Z pohladu novych fragmentovanych publik
(typickych pre nové média) hra klucovii llohu skutocnost,
Ze socidlni aktéri sa spravaju tak, akoby boli permanentne
v centre pozornosti realneho alebo imagindrneho publika.
Inymi slovami, tazko oddeluju vlastné ,ja* od druhych,
respektive od potvrdenia viastného sebaponatia ziskaného
druhymi.“"" Clenovia socialnych sieti primarne zavisia od
druhych a od ich hodnoteni.

Prave preto v interaktivnych médiach dosahuje
svoj vrchol narcisticka sebaldska a priliSna zahl'adenost’ do
seba. Ini internetovi komunikujuci ich v podstate
nezaujimaji a ak, tak len v pripade, ak tito narcisticka
sebalasku podporuju. Narcistické spravanie koreSponduje
stym, ako sa ,narcisi“ spravaji v redlnom zivote/v
realnom svete. Tu vidime prepojenie on-line a off-line
sveta.

- selfblog: na Facebook mozno nazerat' aj ako na akysi
automaticky generovany blog.  V socidlnych sietach su
jednotlivé "domovské stranky" pouzivatelov generované
samotnou sluzbou na zaklade S§irokého mnozstva
informacii, ktoré pouzivatel viac ¢i menej aktivne a
vedome spristupnuje. Pocinajic opisovanim aktudlnej
nalady, pocitu ¢i myslienky vo forme tzv. statusu (ten
vyjadruje aktudlny stav alebo Cinnost' uzivatela), cez
osobné kontaktné informacie, az po prehlad kultGrneho
zivota na zaklade podujati, ktorych sa jednotlivec zicastnil
¢i planuje zacastnit’. Sluzba vytvara on-line chronologicky
zaznam Zivota pouzivatel'a v atraktivnej forme a tento sa
tak sam dostava do tlohy ,,velkého brata“. Vlastne je nim
on sam. Uzivatelia st tak nuateni k permanentnej
sebaprezentacii, a to za uCasti kazdodenného publika, ktoré
tvoria ich on-line priatelia.

- voyerizmus - uzivate] na Facebooku voyeristicky
»kontroluje* a pridava komentare k statusom a fotografidm

1 SZALAI 2008
"' VOLEK 2008
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svojich priatelov na tzv. stenu. Tieto odkazy na ,stene”
vidi kazdy, to je prave jeden zhlavnych principov.
Moézeme teda konstatovat, ze Facebook okrem straty
(vol'ného) ¢asu pontika aj jednu z najmasovej$ich podob
Orwellovskej invazie do sukromia: ,,Frommova opozicia
Lyt vs. mat™ sa pozvolna posuva — od ,,mat kbyt
videny.” Zatial c¢o eSte masové publikum sledovalo
voyérsku logiku vidiet' a nebyt' videny, pre nové publika
plati stratégia vidiet a byt videny.“"?

- disinhibicia — pre prostredie internetu je charakteristicka
anonymita, ktord moéze prispievat’ k vzniku disinhibicie.
Disinhibovanému ¢loveku menej zalezi na tom, Co si
myslia ostatni, ma mensi strach zvyjadrenia svojich
nazorov arobi tak otvorenejsie, odklada zabrany. Hoci
Facebook nepracuje s aspektom anonymity, skor naopak,
svoje nazory, idey, hodnoty prezentuje otvorene. Priamo
v profile, prostrednictvom statusov alebo pridavanim sa do
tej-ktorej skupiny fanusikov. Negativnym prikladom méze
byt rasizmus. Jedinec v on-line realite nemd problém
pridat sa k antirasistickej skupine fantSikov, v off-line
svete sa k tomu postoju nemusi otvorene hlasit’. Facebook
teda moze priamo alebo nepriamo podporovat etnické
a rasové stereotypy a predsudky.

Hoci Facebook v stcasnosti slavi len piate vyrocie
existencie, psychologovia uz v spojitosti snim stihli
identifikovat’ niekol’ko novych ochoreni. Napriklad vyssie
uvedenu neustdlu  kontrolu statusov  oznalili ako
JFacebook status syndrom*. Podl'a lekarov
z losangelského Cedars-Sinai Medical Center sa tento
syndrom prejavuje chorobnou tuzbou informovat svoju
socialnu siet’ o kazdom kroku, ktory dany jedinec urobi."

Facebook sa prvoplanovo javi ako priestor
neobmedzenych moznosti zébavy akomunikécie bez
hranic. Je to priestor, kde sa koncentruju miliény citlivych
osobnych udajov, ktoré priam nabadaju k zneuzitiu.
Viaceré vyskumy poukazuju na fakt, ze ,,odhalovanie
svojho sukromia v zdujme zvySovania spolocenskej prestize
a prevzatie kontroly nad informdciami zverejiovanymi na
Facebooku, su dva rozne psychické procesy. To znamend,
ze mladez vo svojej potrebe komunikovat' a prezentovat sa
zabuda cenzurovat' osobné udaje a fotografie, ¢im sa
vystavuje riziku ich zneuzitia.“'* K zneuzivaniu dochadza
aj pre nedostatocnt ochranu mladistvych — oficialne pravo
registrovat’ sa maju len deti starSie ako 13 rokov, ¢o ma
nane$tastie d’aleko od reality. Deti a mladistvi spravcov
Facebooku nezaujimaji. Stale su to potencialni klienti,
cielovd skupina marketérov hladajicich nové, doposial
nie efektivne vyuZzité miesta pre ziskanie mladych
konzumentov.

Identifikovanie sa na socidlnych siet’ach.
,,Online® identita je vysokosubjektivna premenna mnozina
informacii, ktoré o sebe zverejiujeme v zavislosti od
moznej azaroven nami ocakavanej spitnej Vvézby.
Vytvéranie identity vo virtudlnom priestore destruuje sféru
stikromia a intimity, nakol’ko nazory, ku ktorym sa verejne
hlasime, alebo ich odsudzujeme, aktoré pasivnou
toleranciou ¢i aktivnou iniciativou podporujeme, kooperuji

12 Tamze, s. 226.
13 ULEJ 2009
14 CHRISTOFIDES — MUISE - DESMARAIS 2008:20
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na naSom celkovom obraze osobnosti, prezentovanej
v tomto prostredi. Identifikovat’ sa znamena zapojit do
procesu virtualnej socializacie vzorce spravania, plyntice
znoriem, hodnot a akceptacie jednotlivych etickych
kodov, vdaka ktorym rozoznadvame hranice v mysleni
i konani.

Fenomén socidlnych sieti diktuje ,,in“ trend
dnesnej doby. Tento trend formuje katalyzujuce spustace
zavislosti ,,surfujuceho” jedinca od pocitu spokojnosti,
ktory sa meria krivkou stupna obl'ibenosti poc¢tom kliknuti
na ,,paci sa mi“, rovnako ako uspokojuje potrebu , byt
videny*. Potrebou delit’ sa o svoje sukromie s verejnostou
dochadza k i stému zastipeniu vysSich cielov Ciastkovymi
a Casto vagnymi prispevkami, smerujicimi od infantilnej
povahy predmetu zaujmu az k diletantizmu, ktory plynie
z povrchného vztahu ku skuto¢nosti.

Systém socialnej siete pracuje s nastavenim
interakéného  vztahu komunikujucich  ¢lenov. Pre
vyvolanie a nasledné udrzanie si zaujmu cielovych skupin
vyuziva nasledujtice nastroje efektivnosti:

- oslovenie zrozumite'nymi komunikatmi a informativnym
portféliom,

- periodicitu tzv. update-ov virtualneho prostredia,

- uzivatel'skl predispoziciu rutinného spravania sa
komunikujucich jednotlivcov,

- hravost’, zabavnost’ svojej ,,e-zone*,

- podnety z ,,vonkajsieho* prostredia (napriklad reklama,
ponuka sluzieb, upozornenia, apely),

- vnutorna navigacia podpory uzivatela.

Jednym z d’alsich identifikaénych fenoménov,
suvisiacich s pokrivenou tvarou vplyvu socialnych sieti, je
pejorativnost’ az ostentativne vulgarna znacka, ktorou sa
predovsetkym dospievajuci Clenovia tejto ,,komunity*
zvyknll dobrovolne oznacovat. Ide o spdsob ako zaujat
prvoplanovo, pokial mozno originalne, ako byt ,nad
vecou“ a zostat’ ,,cool®. Nejde pritom len o fiktivne profily
uzivatelov vytvaranych znudy, ale autodesStruktivizmus
voci vlastnej osobe v ramci seriozneho socialneho statusu.
Tento jav patri rovnako knovotam virtualnej doby,
nakol’ko hanlivé oznaCovanie nasej osoby nikto znas
nemal rad. Stcasnost’ na socialnej sieti vSak diktuje modu
tzv. ,self-delusion* — mylnej iltzie, ktorou prekonavame
vlastné hranice hanby a moralnych zébran za cenu straty
sukromia, v horSich pripadoch i dobrého mena a povesti.
Kruh sa uzatvara prave v bode, ktory ma najvacsi podiel na
tom, ako nakladame s informaciami naSho sukromia
a v akej koncentracii dovolujeme okoliu zapajat’ sa do
hodnotenia nas samych. Jednou z mnohych vlastnosti
Cloveka je predsa akysi ,,stdiaci pud sebazachovy vlastnej
prestize“. Aj preto je (vzaujme zachovania vlastného
pozitivneho obrazu pred verejnym publikom) [lahSie
oznacit' konanie okolia za deStruované a povysenecky
zbabelé.  Aspekt filtrovania, o ktorom hovorime,
predstavuje miera zabezpecenia sikromia pred neznamou
verejnostou. Bez akejkol'vek paranoje sa treba zamysliet,
¢i detailnd fragmentarizicia nasho konania patri
k informaciam, urCenych pre nezainteresované osoby.
Notoricky zndme s viac ¢i menej uspesné pokusy
o dehonestaciu  fotografii  uzivatelov ajz ,dobre
zabezpecenych* profilov komunitného serveru
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pokec.sk/cz, zastreSujuceho portdl Azet. Bezpecnost’
stikromia nam sociélne siete garantuju len do tej miery, do
akej sme si sami schopni ho chranit. Sprievodnym javom
dneska je preafektovanost’ zverejiiovania dat — ich
preexponovand interpretacia v mene  superrychleho
pohlcovania informacii a konzumu sucasnej informacnej
doby. Pozitiva tohto virtualneho prostredia ohl'adom
rozvijania socialnych vztahov, ¢o demonstruje uz samotna
charakteristika a pojem socialnej siete, sa dostavaju do
extrémnych poloh, ktoré musime vediet zvladat. Inak
hrozi virtualna ¢ierna diera socializa¢ného vakua, z ktorého
plyna  dalSie  désledky izolacie  bezprostredného
medzil'udského styku.

Devalviacia priatel’'stva pred ofami vSetkych.
Primarnou funkciou socialnej siete je spajat’ l'udi na celom
svete do komunit, ktorych ,socidlnymi synapsiami® su
priatel'ské, pripadne pribuzenské vztahy. Koncentracia
vztahov jednotlivych  ¢lankov siete, predstavujicich
konkrétne osoby, je garantom prezitia tohto virtudlneho
prostredia. Suvisi snim aj prestiz aktuadlneho poctu
priatel'ov, ktora urcuje fiktivnu obl'ibenost’ danej osoby vo
vzt'ahu k vonkajSiemu prostrediu. Narastajuci pocet
,priatelov v profile uzivatela vSak dokaze spadnut’ na
hladinu povrchnosti. Je predsa nerealne, aby sme dokazali
venovat’ rovnaké mnozstvo pozornosti a ¢asu niekolkym
desiatkam, ¢i dokonca stovkam 0s6b naraz. Je to nemozné.
Tieto priatel'stva su konzervované v prostredi virtualnej
siete a pripominaji ovocny kompodt, majici vSetky
atributy, ktoré ovocie ma mat’, no chyba mu cerstva chut
a prava vona.

Vznik fenoménu socialnych sieti stivisi v prvom
rade s charakterom rychlej doby, ktoru zijeme, a tak nas uz
neprekvapi, ked’ v produkte uréenom pre fuziu l'udskych
individualit objavujeme diametralne odliSny jav socidlnej
izolacie, sprofanovanie citov a ich autenticity. Prehlbuje sa
odstup od realnych vztahov ,tam vonku“, nase zazitky,
dojmy a Zelania vybavujeme prostrednictvom odkazov na
»stene®  facebooku. Sucasny fenomén predklada tézu
devalvacie priatel'stva vplyvom rozvinutia akejsi umelej
nahrady, promptnejSej, zalozenej na modeli ,/ook —
express — away*, teda ,,pozri — vyjadri sa — rychlo prec*.
Tento model vnas funguje ako casované alibi, ktorym
ospravedliiujeme  absenciu  realneho  spolocenského
kontaktu.

Dnes sme schopni viest fundovani debatu
i plytki konverzaciu, uznanlivo sniekym zdielat’ nazor
ipohddat sa apartnersky rozist prostrednictvom
spominanej  znakovej re€i, obohatenej spektrom
emotikonov. Otazkou zostava, ¢i kvalita medziludskych
vzt'ahov prevazi v buducnosti ich kvantitu, ¢i kultara slova
zazije svoju renesanciu a spolo¢nost’ nezostane stagnovat
vo sfére komunikacného balastu.

Literatura a pramene:

FUCHS, CH.: Social Networking Sites and the Surveillance
Society. A Critical Case Study of the Usage of studiVZ,
Facebook, and MySpace by Students in Salzburg in the
Context of Electronic Surveillance. Salzburg/Vienna 2009.
Socidlne siete. Uverejnené na internete:
http.//infolandsr.wordpress.com/category/cast-2-mladez-a-on-
line-socialne-siete (2.10.2010)

29



KONTEXTY kultary a turizmu

2/2010

Facebook ulahcuje nadvizovat kontakty, no moze byt aj na
tarchu.  Uverejnené na  internete:  http://mareketer.
hnonline.sk/c1-33761530-facebook-ulahcuje-kontakty-no-
moze-byt-aj-na-tarchu (3.2. 2009)

HUPKOVA, L: Vybrané aspekty tzv. komunikacnych zavislosti
a ich prevencia. In: Socidlna prevencia, 5, 2010, ¢. 1, s. 23.
KUCHAR, M.: Pocet pouzivatelov Facebooku prekrocil 600
milionov. Uverejnené na internete: http://www.zive.sk/pocet-
pouzivatelov-facebooku-prekrocil-600-milionov/sc-3-a-

29223 1/default.aspx (3.2. 2011)

McLUHAN, H. M.: Jak rozumét mediim. Praha 1991.

SZALAI P.: Nie ste na Facebooku? Neexistujete. Uverejnené
na internete: http://zaujimavosti.sme.sk/c /4140515/nie-ste-
na-facebooku-neexistujete. html (24.10.2008)

ULEJ, T.: Pdt rokov Facebooku. Uverejnené na internete:
http://pocitace.sme.sk/c/4292949/pat-rokov-  facebooku.html
(4.2. 2009)

VOLEK, J.: Promény chovani medidlnich publik: postkriticka
perspektiva. In: Foret, M. - Lapcik, M. — Orsag, P. (eds.):
Meédia dnes. Olomouc 2008.

Kontakt:

Mgr. Erika Kovacova, PhD.
Katedra kulturoldgie

FF UKF v Nitre

Hodzova 1

949 74 Nitra

Email: ekovacova2@ukf.sk

Bc. Jan Moravéik

Katedra kulturologie

FF UKF v Nitre

Hodzova 1

949 74 Nitra

Email: janmoravcik@gmail.com

Divadelné dielo z hPadiska interkulturality1
Miroslav Ballay
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Abstract:

In the paper the author provides more global
view on the theatrical pieces of art from the intercultural
perspective. He is interested in the overall intercultural
character of the theatre. He offers coherent evidence of the
occurrence of several intercultural parameters within the
theatrical work. He observes remarkable intercultural
theatrical procedures handling with various cultural
materials. The creators operate with it frequently aimingto

find a new level of universal theatricality. This aspect of

theatricality can be revealed in the structure of the

theatrical piece of art, as well as in various modalities of

individual receptions. According to these, the author

' Odznelo ako habilitaéné prednaska z odboru kulturolégia 3.1.2 na FF
UKEF v Nitre dita 7. 7. 2010.
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arrives at the broad range of intellectual, aesthetic, ethic,
educational, entertaining, ritual and psychological aspects
of interculturality.

Tematika interkulturality je uz dlhSie obdobie
predmetom sustavnej$ej teatrologickej i kulturologicke;j
reflexie. Zaujima vyznamné miesto v ramci sucasnych
autorskych divadelnych postupov napriklad v tvorbe
mnohych medzindrodnych divadelnych suborov, ktoré
kontinualne hl'adajii inG rovinu komunikacie. Zamerom
mojej prednasky je predstavit’ sumarnej$i model chapania
interkulturality v divadelnom diele z hladiska autorskej
divadelnej tvorby ako aj jej moznych recepcnych dosahov.

Interkulturalita a divadlo. Zvyseny priklon
k interkulturalite v rozmanitych smeroch mézeme vnimat
predovsetkym v ramci suc¢asnych autorskych divadelnych
postupov. Ked’ze divadlo ako kolektivny druh umenia ma
vo svojom zabere integraciu roznorodych kultarnych
tradicii (rovnako aj spolupracovnikov zroznych kultur
v internacionalnych siiboroch), mozeme uvazovat dokonca
o jeho celkovom interkultirnom charaktere.
HInterkulturalizmus ako stretnutie l'udi z roznych kultur (ak
ho nechapeme ako pobyt skupiny ludi v danom case na
danom mieste) otvara vlastne tri cesty:

1. K tomu, co je ,,pod‘ maskou, k antropologickej podstate
cloveka (k akej smeruje divadlo Jerzyho Grotowského
alebo Eugenia Barbu), pretoze odhaluje a identifikuje, co
vSetko je maska.

2. Ktomu, ¢o je ,jnad“ maskou, kvSeobecne uznavanym
mocnostiam dobra ¢i zla, ktorym ludia davaju rozne mena
a vytvaraju tak zaklad svojho svetondazoru.

3. A v konecnom dosledku, cestu k maske ako umeleckému
prostriedku, ktory nadobuda vyznam len ked ho ozivi
clovek a tym prezentuje svoju vieru v ,posvdtnost™ tohto
predmetu. Tym posvicuje kultiru.“*

Aspekt stretadvania je pritomny i vnie prilis
lichotivej  charakteristike interkultruality —nemeckého
teatrologa Hansa — Thiesa Lehmanna, ktory v nej kriticky
vidi nedokonalé akcentovanie tzv. politickej dimenzie
divadla. ,,Pojem interkulturalita by mal vyvolavat vicsie
politické  pochybnosti ~ ako  zvyéajne  vyvoldva.
Uprednostiuje  sa  vsak  pred eSte  otdznejsSim
multikulturalizmom,  ktory viac zvyhodiuje vzajomné
uzatvaranie a agresivne sebapotvrdzovanie kultiurnych
skupinovych identit nez wurbanny ideal vzdjomného
ovplyviiovania. Ale aj tu moézeme zapochybovat: ved sa
nestretavaju kultury* ako také, ale konkrétni umelci,
umelecké formy, divadelné prace. A inter-umeleckd
vymena  sa  opdt  nekond  vzmysle  kulturnej
reprezentdcie...

Kolektivny raz divadla uz vo svojej podstate
predpoklada tvorivy  stzvuk rozdielnych  kulturnych
vplyvov. .,V interkulturnych procesoch ide o vzajomnost
kultiir, o davanie a prijimanie.** Predpoklad dialogu medzi
roznymi kultirnymi entitami sa nachadza vo viacerych
definiciach interkulturality vo vSeobecnosti. Vacsinou ide
o profylakticky charakter definovania tohto pojmu, podla

2 MARKOVA — PASUTHOVA 1999:71
3 LEHMANN 2007:300
* SIMKOVA 2000:7
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ktorého: ,,...koncept interkulturality hlada cesty, ako by sa
kultury navzdjom zniesli a spolu komunikovali. Rata
s predpokladom, Ze cim intenzivnejSie su interkulturne
kontakty, tym preciznejSie je vzdjomné poznanie
a pravdepodobnejsia moznost' elimindcie alebo aspon
predchadzania  konfliktov (...) prekondvania ndstrah
a limitov  multikulturalizmu a pripadnych nivelizacnych
désledkov pésobenia transkultirnych sieti.*

V tomto zmysle sa uz od 2. polovice 20. storocia
mdzeme stretdvat’ na poli divadelno-rezijnych postupov,
autorskych divadelnych postupov, ¢i hereckych technik
suvislé kultirne transfery. Napriklad podla francuzskeho
teatrologa Patricea Pavisa sa: .,...interkulturovost stala
vrokoch 1970 — 1990 Sirokym vyskumnym polom hry
herca a rézie. U Grotowského sa to velmi skoro prejavilo
ako interkulturovy synkretizmus (...) A nebolo to inak ani
u Brooka v jeho hladani kulturnych univerzalii.(...) Inter —
alebo multikulturne uvazovanie a prax sa nikdy neprestali
vzdalovat od synkretického univerzalistického
a esencialistického pohladu..*® Divadlo preberd novii
ulohu, ked’Zze dochadza k nalichavej potrebe rieSit’ coraz
rozrastenejSie modality jeho dosahov — edukacnych,
estetickych, intelektualnych, zabavnych, ritualnych,
psychologickych ¢i etickych.

Interkulturalitu, S$pecidlne v prostredi divadla,
smieme pokladat’ za jednoznacné stretnutie prinajmensom
dvoch rozdielnych kultar, pretinajucich sa v divadelnom
diele (na strane divadelnych tvorcov aj divakov). Divadlo
vznikd v koexistencii, Vv zrastenosti so vsiaknutou
i donesenou kulturou. ,,Kultura viastne funguje ako subor
masiek,  vyjadrujucich  a zndzornujucich  kolektivnu
interpretaciu zakladnych a univerzalnych zivotnych javov
(nabozenstva, viery, etiky, socidlnych vztahov...) v istej
skupine ludi. Tak sa vytvdraju konkrétne podoby masiek.
Clovek do nich vrastd — nevedome a rovnako nevedome ich
pokladé za svoju antropologickii podstatu.’ V tom tkvie
predpoklad dialogického stGzvuku viacerych kultar pri
priprave, vzniku divadelného diela. Ciasto¢ne sa tu vytvara
suvis s tzv. Tretim divadlom, pomenovanym talianskym
divadelnym antropolégom Eugeniom Barbom, v ktorom sa
obzvlast prehodnocuje vztah herca adivaka v novo
urCenej interakcii. V tychto reciproénych vizbach sa
ozrejmuju jednotlivé prenikajuce kultirne vplyvy. Vznika
ind kvalita funkcnejSieho kontaktu ucinkujucich a aktivne
pritomnych divakov. Tak, ako sa prejavuje na strane
tvorcov intenzivna aktivita interkultrneho vplyvu, aj na
strane divakov dochadza k plnsie angazovanej pritomnosti.
YZdiraziiovdani vzdajemnosti, spolocenstvi, pospolitosti je
pro celou druhou reformu snad najcharakteristictéjsi.
V divadle, v tviirci skupine se pracuje spolecne, tak aby se
soubor stal pospolitosti.  SpoleCenstvi je zaroven
rozsirovano a otevirano i pro lidi zvenci, vici lidem, k nimz
prichazi. Kolem divadel se vytvareji velke, pocetné —
trebaze neformalni — komunity. To pocinani muselo
samoziejmé  vyvolavat problémy iotazky: jak se
dorozumivat? Pohybem? Zvukem? Slovem? Co si pocit,
Jjestlize je skupina mnohojazycnd, sloZena zlidi riizné

S GAZOVA 2009:62-63
S PAVIS 2004:56
"MARKOVA — PASUTHOVA 2000:71

barvy pleti, asetkdva se s obecenstvem jiného a jiné
kultury?*® Pol'sky teatrolog Kazimierz Braun svorne
poukazuje na neustale rozrastajiicu sa pohyblivost’ neistej
hranice medzi kolektivom tvorcov a percipientmi. Meni sa
tym zaroven akt nerusenej semidzy divadelnej inscenécie
(divadelného diela) a postiva sa Coraz viac do popredia
aktivita samotnych divakov smerom k §ir§ie ponimanej
funkcii divadla.

Interkulturalitu v divadle mézeme objavovat
v roznych neocakavanych 1 prekvapivych vztahoch.
PredovSetkym sa dostava do divadelného diela
z vonkajSich podmienok - ovplyviluje vznik a tvorbu
divadelného diela — vplyvom cudzej kultury, no zaroven
usti zo samotné¢ho divadelného diela  ako vyrazna
interkultirna tematika s prisluSnou davkou vyrazovosti.
Ceska teatrologi¢ka Jana Pilatova v tejto stvislosti uvadza,
ze: ,...branou interkulturality vstupuju medzinarodné
subory ¢i inak nehomogénne subory (profesionali +
amateri + handicapovani), ktori vyuzivaju rozdielnost
svojich clenov pri tvorbe diela. (...) divadlo funguje ako
socidalny systéem avztah diela a adresatov, miesto, cas
a spésob stretnutia majii zdsadny vyznam.*’

Interkultirne divadelné postupy. Sucasni
divadelni tvorcovia nielenze sprostredktivaju osobité témy,
ale ich aj netradicnym sposobom uchopuji v priebehu
generovania divadelného diela. Prinasaju témy, ktoré
jednoznacne odrazaju prejavy interkulturalizmu. Svoj
nametovy okruh hl'adaju v nespecifickej kazdodennosti
odlahlych kultar cielenou vypravou knim. Vyber
a hladanie témy je v takomto pripade interkultGrnym
procesom. Je casto najdenim seba samého, c¢loveka

uprostred kultary.
Sledovat’ divadelné dielo z hl'adiska
interkulturality vyzaduje odhalit na strane tvorcov

predpoklady vzniku divadelného diela perspektivne
cielenymi autorskymi divadelnymi postupmi. Interkultirne
divadelné postupy pochadzaju zkontextu jednotlivych
procesov vzniku divadelného diela. Tvorcovia sa k nim
obracaju v snahe hladat’ a nachadzat’ novsie dimenzie
tvorivosti.

Napriklad tvorcovia z divadelného stadia ,.Farmy
v jeskyni (Praha, Ceska republika) zjavne prepajaji
inscenacnl tvorbu s vyskumom. Ide predovSetkym o
laboratérnu tvorbu, ktorda je jednoznacnym znakom
interkulturality. Dokumentuju to Specifikované podnazvy
vytvorenych diel, ako napriklad: work in progress,
divadelny, event komponovany vecer, scénicka kompozicia,
fiesta - interaktivne stretnutie, divadelna inscendcia, work
demonstration. Jednotlivé nazvy hovoria o typovej
idruhovej urCenosti scénickych diel. Zaroven svedcia

0 moznych interkultirnych procesoch tvorby
inscenatorov.
Interkultirne  divadelné postupy predstavuju

bohatli zasobaren tvorivych moznosti, inSpirativnych
podnetov divadelnych tvorcov. Autorské divadelné dielo,
dosahované tvorcami rozlicnymi spdsobom, je de facto

8 BRAUN 1993:131
? PILATOVA 2000:74
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krizovatkou rozli¢nych kultarnych intervencii zo strany
tvorcov. Je zaroven spojovnikom rozmanitych kompetencii
vramci imanentne vrstviacich autorskych divadelnych
postupov.

Spolu s intenzivnym heuristickym vyskumom sa
mozno v divadelnom §tadiu ,,Farma v jeskyni® stretnut’ s
tendenciami interkulturalizmu. Kontakt tvorcov sa
viacrozmerne integruje do etnologickych, folklornych
pripadne religidznych vrstiev konkrétneho regionu.
Predpoklada napriklad poctivé zvladnutie konkrétnej
spevackej praktiky a jej vynimoéného upraveného podania.
Tvorcovia, i v tomto pripade trvaji na aktivnom nacuvani.
Zblizuji sa s prislusnikmi regiénu pomocou tradicnej
kultary, respektive jej prezivajucich zvyskov — rezidui.

Pocas expedicie v Andaluzii (2001) sa tvorcovia
zblizili s tradicnymi prejavmi tamojsej kultiry pomocou
jednotlivych technik spevu itanca. Zachytavali ich
tréningom a fixaciou v povodnom stave. Expedicie po
rusinskych dedinach na severovychode Slovenska (2003,
2004) sprostredkovali internacionalnemu suboru ,.Farma
v jeskyni“ najmad poklady rusinskej kultary v podobe
starych piesni. V inscenacii ,,Sclavi/ Emigrantova pisen‘
(2005) sa néasledne interkultirne tendencie tvorby
divadelného stidia eSte potvrdili a zvyraznili obsadenim
postavy domaceho rusinskeho prislusnika juhokorejskym
hercom Jun Wan Kimom. Emigrant sa po navrate domov
konfrontuje s domacim rivalom v podobe orientalneho
predstavitel'a. Na takomto vtipnom i paradoxnom priklade,
ked je navracajici sa vystahovalec vyhadzovany
z domoviny inym vyst'ahovalcom odinakial’, je zachytena
aktudlnost’ auniverzalnost témy. Rusinsky element,
pritomny v inscendcii, je vacSmi zovSeobecneny do
celostne platnej polohy.

Intenzivne usilie inscenatorov tkvie vo fixovani
unikatne  zakonzervovanych  pamiatok duchovného
i materialneho  charakteru. Povedané  talianskym
divadelnym antropologom Eugeniom Barbom: ,..je
dolezité pozorovat, ¢o zostava konstantné v roznorodosti
kultir, to co existuje ako transkultirne'° Tréning,
expedicie, dielne, stretnutia, prieskumy, interakcie
s povodnym  etnikom, rekonstrukcie, st dohromady
pestrym sipisom praktickych aktivit c¢lenov Farmy
v jeskyni s vyznamnym interkultGrnym dosahom.

K vlastnej  autorskej tvorbe sa zasadnym
spdsobom pridruzuje Specialne vyprofilovand kultirna
citlivost  infiltricie  tematického i vyjadrovacieho
materidlu. Tvorcovia totiz pochadzaju zinej kultury,
obdivuhodne prenikaju do inej a pod. Interferuji navzajom
rozdielne kultirne pristupy. Dosahovanie, objavovanie
neraz  ,torz® nadobudnutej skumanej  kultirnej
proveniencie predstavujii doslova interkultirny sposob
autorskej divadelnej tvorby.

Interkultrnost’ v pristupoch  Medzinarodného
divadelného stadia ,,Farma vjeskyni“ je zakotvena v
samotnom nazve suboru. Tvorcovia na cele so slovenskym
rezisérom a umeleckym riaditel'om Viliamom
Docolomanskym (1975) sa totiz deklaruju ako divadelné
studio laboratérneho typu. Tvorivo spolupracuju napriklad

'"BARBA 2000:81
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s danskym divadlom Odin Teatret (Holstebro), ktoré je
zname svojimi interkultirnymi tendenciami najmi
prostrednictvom  Medzinarodnej  $koly  divadelnej
antropologie ISTA."' Dokladom toho bol tiez vyskumny
projekt ,.Search for Message - Hledani odkazu® (2006 —
2007) s roznorodym intekultirnym programom pre ¢lenov
divadelného studia. Jeho sticast'ou boli i r6znorodé interné
dielne pre c¢lenov divadelného $tadia (napriklad so
Charlotou Ofverholm, Francisom Pardeilhanom, Iben
Nagel Rasmussenovou), expedicie, prezentacie typu work
demonstration, festival FARMA 2007 a pod. Evidentnym
cielom tychto vyskumnych projektov bola snaha preniknut’
nielen k réznorodosti kultar, ale dospiet’ ku konstantnej
rovine tvorivosti v oblasti fyzického herectva, technik

spevu, hereckych vyrazovych i vyjadrovacich
prostriedkov. To st niektoré zrukolapnych prejavov
interkultirnych  ambicii ~ divadelného Stidia Farma
v jeskyni.

Interkulturalita v Struktire divadelného diela.
K interkulturalite je mozné priblizit sa cez Struktaru
divadelného diela. Prave v jeho zlozkach su dominantné
elementy bazéalno-konstrukénej vyrazovosti, ktoré sa
stavaju  legitimnymi  znakmi  (prejavmi)  nesenej
manifestujucej vyrazovosti interkulturality - piesen, slovo,
gesto, zvuk, pohyb a pod.

Rozhodujucou kategoriou k prieniku do
interkulturality v divadle je vtomto zmysle divadelny
priestor. Priestorové vymanenie deja
(lokalizacia/delokalizacia, transponovanie,  teritorialne
urCenia, kultGrna determinacia priestoru, genius loci
miesta, kulturna pamadt) je prostriedkom jednotlivych
kultirnych transferov, posobiacich v divadelnom diele v
ramci autorskej genézy tvorby a procesudlneho rozvinutia
divadelného = diela. = Tvorcovia ~ vedome  nardbaju
s definovanim  priestoru konkrétnym zasadenim do
roznorodych lokalit. Takto vyjasneny priestor (odvolavanie
sa na jeho Specialne situovanie) je miestom tvorby kultury
v sprostredkovanom zmysle. Tvorcovia vydeluji znakovy
priestor v prislusnom kultirnom koéde. Dimenziu kultary
sprostredkiivaji  vo vytyéenom scénickom priestore
javiska. Javisko sa stava univerzalnym miestom kultirnych
vplyvov, kde sa reprodukuje konkrétny kulturny vplyv a
transformuje sa kultirna matrica s prislusSnym aparatom
(znakovym, estetickym, filozofickym a pod.). Priestor
autorskej inscendcie je uréeny a nastaveny na interkultirnu
reflexiu. Poskytuje viaceré premenné prostriedkov, znakov
k tlmoceniu, respektive reprodukovaniu.

Rovnako aj kategoria ~ Cas  prispieva
k stanovovaniu prislusného diskurzu. Viaceré casové
(historické) kontexty, pritomné v divadelnom diele, su
vistom zmysle medzikultGrnymi presahmi. Tvorcovia
uplatnenymi  stratégiami nastavuji  recipientom
medzikultirny dialég aj v posuvani, tlmoceni jednotlivych
dobovych  (kulturnych) kontextov, ato napriklad
prostrednictvom spdsobov spritomfiovania historickosti
(ndmetovej latky, orientdcie na kultirnu paméit miesta,
dialog s prastarymi, davnymi korefimi prejavov technik
inych kultar transponovanych na scéne a pod.). Kategoria

""ISTA — International School of Theatre Anthropology.
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Casu tak autorskym tvorcom neslizi k priblizovaniu a
»ozZivovaniu® davnych kultur, ale prave poukazanim na ne
sa relativizuje ich silnd vypovednd ,,zjavnost™. Casom

preverena technika davnej pdsobiacej pritomnosti
nepredstavuje  akusi nostalgickii  retrospektivu, ale
potvrdzuje akcent jej univerzalnej rozmernosti.

S tendenciami interkulturality v kontexte
divadelnych postupov tzv. treticho divadla bytostne
suvisi pohyb izvuk ako Specidlne kategorie kultirnych
transferov, znakov, symbolov, tradicii konkrétne
zastupenych v divadelnom diele. Pohybova partitara spolu
so zvukom tvori zakladni matériu timocenia interkultirnej
tematiky a podstaty divadla v tom najprostejSom zmysle.

Interkulturalita v recepcii a interpretacii
divadelného diela. Z mnozstva uplatnenych autorskych
divadelnych postupov sa konfiguruje finalny recepcny
vplyv z interkultirneho spektra vytazenych impulzov,
podnetov a inspiracii. Prave ten bezprostredne motivuje
divdkov k otvorenému interkultirnemu reflektovaniu
autorského divadelného diela prostrednictvom aspektu
vychodiskovej autorskej genézy. Zamer autorov, aj ked’ ho
nemozno celkom obist pri recepcii a interpretacii
divadelného diela hoci je implicitny, sa explicitne
konkretizuje v autentickej matérii divadelného diela.

Transformovany vyrazovy material nesie kIa¢
k interkulturnemu ¢itaniu divadelného diela.
Viacdimenziondlny recepény dosah na prijemcu savisi so
samotnou réznorodostou interkulturality v divadelnom
diele, jej rozdielneho chépania i odlisnej urovne ¢i uz ide
o oblast’ vzniku divadelného diela (kontextu autorskej
divadelnej tvorby), alebo recepéne vyjavujucich sa
presahov na prijimatela divadelného diela. Dosah vyplyva
iz charakteru samotnej problematiky, ktory zdanlivo
prekracuje v roznorodych formdch hranice divadla.
Kompetencie divadla sa vtomto smere zjavne rozSiruju.
Meni sa tradi¢ny ,,vystup® jeho funkéného urcenia, ktory je
na zaklade toho zretelne pohyblivy. Preto sa dokazy
interkulturality polahky daji vystopovat v takych
netradicnych ~ formach kontaktov divakov a hercov,
v ktorych sa ozrejmuje viac procesualna stranka vzniku
diela, nez samotny vysledok.

NajcastejSie pritomnymi identifikatormi
interkulturality v divadle sa javia tieto podoby foriem
divadelnych stretnuti: work demonstration, fiesta, barter,
gathering, adresné divadlo, scénicka  kompozicia,
paradivadlo, work in progress atd’. Uz z tychto foriem je
zrejmy iny druh ludského kontaktu a humanne
vychadzajuci zamysel divadla interkultirneho rozmeru.
Hranica vystupu divadla sa zretel'ne rozsiruje k vyskumno-
edukacnym, laboratornym a interdisciplinarnym
tendenciam v snahe utuzit’ revitalizovany spdsob 'udského
stretavania hic et nunc ako prastarého kultarneho prejavu.

Za najCastejsie pritomné kvalifikatory
interkulturality (interkultrnych vplyvov) v divadle mozno
povazovat: vzajomnost, internacionalizaciu, synkretizmus,
kreolizaciu, multikulturalizmus, inakost, masku, stretnutie,

interaktivitu, dialog kultur apod. Ide o najCastejSie
prirovnavané  vlastnosti  interkulturality. Z mnoziny
evidovanych  kvalitativnych ~ podob  rozpoznavanej

interkulturality adekvatne vyvstavaju jednotlivé vyrazové
modality recepénych dosahov (tabul’ka €. 1).

Do popredia sa dostavaji predovsetkym:

Edukacné recepcné vplyvy, ktoré st spité
s vyskumnou ambiciou tvorcov na poli divadla.
Kvalitativne sa odrazaji v prezentaciach interkulturnych
procesov divadelnych postupov v podobe napriklad:
inscenovanej prednasky, work demonstration, work in
progress, prezentdcii tvorivych dielni pre verejnost.

Procesualna stranka diela je pritom vyznamnejSia
s vyluéne edukacnym rozmerom.
Estetické recepéné vplyvy - snubia sa

s konciznejSie uzavretymi celkami inscenacnych opusov,
scénickych kompozicii, autorskych inscenacii ako
interkultirneho artefaktu par excellence. Pretavuju sa do
vysostne interkulturnych poloh scénickych vyrazov, ktoré
autorsky artikuluji napriklad kultGrnu pamat, citaciu
kultiry na scéne, artikulacie zvukovych elementov
v genetike piesni.

Etické receptné vplyvy - si spité so SirSim
vyznamom skumanej problematiky, napriklad v autorskom
dotykani sa viacerych pramenov kulturnej proveniencie,
hladania zaSlych korenov kultirnych prejavov s pokusmi
o dekodovanie hlbsich univerzalnych pravd, receptov
zivotnej transponujticej skisenosti.

Zabavné recepcné vplyvy - mozu byt pritomné
v praxi roznych medzinarodnych divadelnych suborov ako
prejav globalnej internacionalizacie s vysledkami neraz
pozoruhodnych skibeni rozmanitych variantov
i kontrastujucich paralel praktickej divadelnej realizacie.
Zabavna sféra ponuka roznorodost’ v Castych sposoboch
konfrontacii autorskych tvorcov pocas realizovanych
vyskumov. Vyustuje do origindlnych spontdnnych
vypredajov schopnosti charakteru divadelnej fiesty, Ci
zhromazdenia v podobe T'udovej veselice s autentickym

zaujmom nacerpat’ rezervodr tanecnych  pripadne
spevackych praktik do svojho vyskumno-tvorivého
procesu.

Psychologické recepéné vplyvy, ktoré mozno
badat’ v SirSich aspektoch najmi spracovavanej tematiky
napriklad v adresnom divadle, minoritnom divadle
v spritomneni rasovej, rodovej (genderovej) odliSnosti v
citlivom narabani s odliSnostou, inakostou v timoc¢eni jej
interkultirnych presahov. Rozomiela sa napokon do
teatroterapeutickych cielov, kde opéitovne dochadza
k rozdielnemu ponimaniu divadla, respektive divadelnosti.

Ritudlne recepéné vplyvy, ktoré zaznamenavaju
zasadnejSie postavenie. Interkultirne ponatie divadla rata
sjeho prenesenim do znovu objavovanych kontaktov
medziludskej interakcie. P6jde o rozSirujice tendencie

divadla,  smerujice = k paradivadelnym  prejavom,
otvarajucim  variabilné moznosti aktivnej  divackej
participacie na diani. Jednym ztakychto prejavov

ritudlnych recepénych vplyvov je cielené utvaranie
divadelnych diel v autentickych priestoroch s vyznamne
pritomnou  kultirnou  pamitou  daného  miesta.
Komponovana tvorba v kultirnych priestoroch typu site
specific otvara tvorivé moznosti aktivneho zapojenia
divakov do spolo¢nej udalosti nielen s estetickou funkciou,
ale aj prakticko-realizacnou. Divadelné dielo nadobuda
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novy rozmer V socialnej interaktivite s publikom ako
legitimnym tcastnikom divadelnej performacnej akcie.

Intelektualne recepéné vplyvy mozno reflektovat
najmd vo  vyskumnej sfére rozvijanych autorskych
divadelnych postupov. Vich jednotlivych realizaciach
dochéadza k rozsireniu kompetencii samotného divadla k inym
vedeckym oblastiam. Prejavuje sa v aktivnom poznavani,
heuristickom zbere informacii, dokumentov, historickych
pramenov pocas vyvijanych vyprav. Interkultirne divadelné
postupy su aj o prenose ziskanych informacii mimoriadne
empirického vyznamu. Tvorcovia Studuji navrstveny a
zozbierany material prisluSnym inStrumentarom hudobno-
fyzickej transformécie.

Vyrazové modality recepénych dosahov interkulturality

RECEPCNY CEZ CO? AKO?
VPLYV /identifikatory/ /kvalifikatory/
DIVADELNEHO
DIELA
Edukacny Work Vzajomnost’
demonstration
Eticky Zhromazdenie Interaktivita
Esteticky Scénicka Maska / artefakt
kompozicia
Psychologicky Minoritné divadlo | Teatroterapia
Ritudlny Paradivadlo Stretnutie
Zabavny Fiesta Pospolitost’
Raciondlny Vyskum, ,barter” | Dialdg kultir

Zdroj: Ballay 2010

Zaver. Odraz celkovej interkulturality v divadelnom
diele je bezpochyby vidite'ny v roznych modalitach ako:
a) Kkulturna pluralita, predstavujuca podla P. Pavisa:
»--postmoderné divadlo, ktoré sice akceptuje najrozmanitejsie
kultury a umelecké postupy, ale bez usilia o konfrontaciu,
vymenu  ¢i  hybridizaciu  rozmanitych  kultur,  no
s deklarovanym usilim predstavit ich ako patchwork hodny
one-world-culture, teda suverénnym zliepanim kulturnych
ulomkov bez ladu a skladu.“'*;
b) univerzilne prepojenie odliSnych kultir navzijom, kde
podla ceského teatrologa Jana Roubala: .,...charakteristickym
dokladem této tendence mohou byt pripady vzniku divadel -
laboratori, v nichz tvorba inspiruje vyskum a naopak... S
Cinnosti alternativniho divadla také iizce souviseji pokusy
o tzv. divadelni antropologii, jinak receno o Siroce zalozeny
vyzkum obecnych, antropologickych predpokladu divadla
a teatrality na zdaklade komparace vsech jejich projevu
a estetik ve vSech znamych kulturach. (...) Ze tak toto divadlo,
zdanlive tak specifické a okrajové, se vlastné svym
maximalizmem a hladacstvim nakonec dotyka neceho hluboce
podstatiho a univerzdlniho.“";
¢) transformacia kultirnej tradicie, napriklad v autorskej
divadelnej tvorbe Medzinarodného divadelného Studia
~Farma v jeskyni, kde vyskumom zozbierany material
kultirnych prejavov sluzi k laboratornemu obnaZeniu ich
skrytych konstantnych mechanizmov, tlmociacich
v kone¢nom doésledku univerzalny obsah, preneseny nasledne
do autorskej umeleckej transformacie.

2 PAVIS 2004:213
S ROUBAL 2003:65
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Slobodna krajina bez plotov a kI'i¢ov

Svitozar Krno

Klucove slova:
Mongolsko, step, slobodny pohyb, krajina bez klucov,
airag, erg

Abstract:

The author observes the specificities of Mongolian
nature and related habits of aborigines in the steppe. He
contemplates about the remains of the centuries-old
traditions and what shapes its current form. He confronts
the common stereotypes of European thinking with reality.
He looks for the answers to the question what drove the
most successful governor and “globalizer” Genghis Khan
thousands of kilometers away from his birthplace. He
draws attention to the fact that - despite the dominance of
nomadic lifestyle — there are also precious monuments
hidden in the Mongoliancountry.

V Mongolsku nie je cestna siet’ o ni¢ hustejsia ako
zelezni¢na. Bezné mapy a svetové atlasy ukazuju virtualnu
realitu. Asfaltové spojnice vychadzaji z metropoly
niekol’ko desiatok kilometrov, potom sa koncia na
travnatych plochach. Kartografické vyrobky neupozoriiuji
na cesty, ale skor na zauzivané smery jazdy. Mongolsko
patri geologicky medzi staré krajiny. Hoci je velmi
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hornaté, prevladaju v iom zarovnané ploSiny. Jazdit' po
nich je iste umenim, ale =zdaleka nie takym
nadprirodzenym, ako by sa na prvy pohlad zdalo. A tam,
kde uz cesta vedie, sa cestari vel'mi nenatrapili. Priroda im
neprichystala vela prekazok. Nas mikrobus, a islo o dobry
stroj, by sotva zvladol karpatsky terén mimo hustej cestnej
siete.

Z Uléanbataru sme vysli vychodnou vypadovkou.
Cakala nas dlhd cesta kjaskyni Galtaj aguj
v severovychodnom cipe Statu. Zo severu sa tiahne pohorie
Chentej Nuru, o Cosi vysSie ako Tatry. Nad riedkymi
porastmi sa tyCia zvetrané ruzovkasté zulové masivy.
Miestami vytvaraju zaujimavé susoSia. Pred tromi
desatroCiami nasi geoldogovia hladali v srdci hor cin a
volfram. Hoci pohorie patri medzi najvlhSie mongolské
oblasti, pr§i tu iba tolko ako v naSich najsuchsich
okresoch. Kostru mongolskych lesov tvoria, podobne ako
na Sibiri, prevazne ¢erveny smrek a breza. Spravidla im
vsak chyba taka hustota ako v pribajkalskej tajge. Dari sa
im iba tam, kde nefuika vietor a kde svah nie je obrateny na
juh a neprit'ahuje znicujuce letné slnko.

Zastali sme pred jurtou. Vyzorom zvonku ani
zvnutra sa nelisila od ostatnych, ktoré sme videli na trase.
Mala vSak jednu funkciu navySe. Majitel' patril medzi
mnohych, ktori si bez toho, aby ich niekto presviedcal,
nutil ¢i nebodaj cez mimovladne organizacie skolil, zriadili
rychloobsluzni restauraciu pre cestujicich. Hostitelia
ponukaju sluzby dvadsatStyri hodin denne. Vel'mi efektne
zvladaju uskladnenie tovarov. Prekvapilo nas, ked’ nas na
roztavenej stepi ponukli chladenou limonadou. Dohadovali
sme sa, ako je to mozné tu, kde sme uz druhy den nevideli
elektrické vedenie. Patrali sme po benzinovom agregate,
ale nie a nie prist’ na koreii chladnicke. Vysvetlenie bolo
jednoduché. Vecne zamrznutd poda sa nekonéi juznymi
ruskymi hranicami na Sibiri, pokracuje na juh, aj
Mongolskom. Staci len kopat hlbsie do zeme.

Kruhovita jurta je do troch metrov vysoka, jej
priemer dosahuje sedem az desat’ metrov. Sikovni arati ju
postavia aj rozober do jednej hodiny. Vystuz tvoria
¢ervené tyCe, pozvidzované kosovito do $tvorcov. Drevent
kostru pokryva plachtovina. Ako napisal spisovatel
Benjamin Tindk, ide o najspravodlivejsie obydlie, lebo
nikoho nemozno postavit do kuta. Doskami speviiuji
dvere a uz za Cias Przeval'ského aj horny otvor (tono)
obijali doskami. Stavba sa pouziva v suchom horacom lete
aj pri extrémnych mrazoch. Pocas palav udrzuje prijemna
klimu bo¢né spodné vetranie. N4&§ hostitel' si vyhrnul
plachtu na troch miestach. V zimnych mesiacoch dvojita
vrstvu pokrytia zatepl'uji tavou srstou.

Muzi vstupuju do jurty z juhu, s pokrytou hlavou.
Kto drzi ¢iapku v ruke, nema ¢isté svedomie. Cudzinec sa
pri vstupe musi pozriet pod nohy. Ak zakopne o prah,
privola nestastie. V strede byva priestor pre ohen
najCastejSie ziveny kravskym alebo konskym trusom
(argalom). Komin z pece sa taha pod otvor plachty (tono),
ktory slizi aj ako slne¢né hodiny. Na bocénych stenach
visia koberce, ostrohy a zbrane. Bohat$si Mongoli klada
koberce aj na dlazku. Na rozdiel od Kazachov nevystavuju
v jurte vysledky hospodarenia. Za ohniskom oproti vchodu
stoji farebna truhlica. Kedysi kladli na fiu obrazky a sosky

burchanov (bozikov), dnes tu visia fotografie clenov
rodiny alebo popularnych spevakov. V zadnej zapadnej
Casti sedia muzi a hostia, a to zvycajne na jednej nohe, ti
druht si vystri pred seba. Na vychod od vchodu je
priestor pre Zeny, deti a pripravu jedla. Vnutri jurty byva
Cisto.

Culé dievéatko s ruzovou maslou a zdravymi
cervenymi lickami behalo po Styroch vedla kredenca.
Sporaka sa vSak nemohlo dotknit. Okolo pasa jej
priviazali zelenll Serpu ako psikovi obojok. Gazdind nas
ponukla zeleninovou polievkou s baraninou. O povestnej
mongolskej mastnote sme nechyrovali. Polievku sme
zajedali chlebom. Aj ked sa ich kuchyna zacina
prispdsobovat’ zahranicnym navstevnikom (v niektorych
jurtdich pontikaju aj vegetariansku stravu), zapadna
predstava, ze Mongoli jedia iba loj a méso, patri skor na
obrazovky komerénej televizie. Mastnli stravu preferuja
kocovni pastieri v chladnych zimnych mesiacoch, ¢im
pripominaju polarnikov. V lete davaji prednost’ mlieCnym
vyrobkom. Gazdind z Casu na Cas naliala sufecaj (Caj s
mliekom) do pialy (misky), ktora chytila do pravej ruky,
Pavou si podoprela laket’ a podala nam napoj. Chutil ndm.
Velmi sa liSil od slaného, mikou zhusteného Caju, ktory
som spoznal v Buriatsku a ktory uprednostiiuji v zapadnej
Casti Mongolska. Przeval'skij spomina castejSie charcaj
(tmavy ¢aj), ktory sa pil namiesto vody. Kotol s nim visel
na ohnisku od rana do vecera. Dovézali ho vo forme
zlisovanych tehal z Ciny. Sluzil aj ako platidlo. Obchodnik
ho rozsekol, ked’ mu chybali drobné. Ovca stala 120 az 150
Cajovych tehal.

Pravlastou spominaného napoja je Cina. K nam sa
§iril dvomi cestami, podla toho v dnesnych jazykoch
pozname dve pomenovania, obe vSak pochadzaji
z jedného korena. V povodnom jazyku znamenal post.
Kocovnici, ktori zlisované listy s aromatickou voiiou
dovazali severnou suchozemskou trasou cez Mongolsko a
Rusko (podobnym smerom ako hodvab a kozuSiny), ho
volali ¢aj. Na juznej, morskej ceste sa presadil nazov thea.

Na zaver nam naliali bieleho ajragu, kvasené¢ho
kobylicho mlieka, ktoré obsahuje asi tri percenta alkoholu.
Narodny liechovy napoj Simi archi, akasi mlie¢nu vodku,
poznali uz stredoveki cestovatelia. Vino, dars, piju
Mongoli zriedka. Pre cudzincov ho dovazaju zo zahranicia.

Eurépania ziju v predstave, ze jurta patri k
najfrekventovanej$im mongolskym vyrazom. Mozete
listovat’ v slovniku, kolko chcete, ale tam ho nenajdete.
Rovnako ako kumys, oznacujuci kobylie mlieko. Obidve
slova, ktoré sa stali medzinarodnymi, sme prebrali z
turkickych jazykov Strednej Azie. Mongoli byvali odveky
v ergu a pili ajrag.

Za mestom Baganur sme obisli niekol’ko bani. V
Modote, ktory lezi dve stovky kilometrov od hlavného
mesta, tazili volfram. Po druhej svetove] vojne sem
premiestnili  zajatych prisluSnikov armady generéla
Andreja A. Vlasova. Nie vietci zajatci Cervenej armady
putovali do pracovnych tdborov v Sovietskom zvize, ale
ani takato skusenost z Mongolska nemozno nikomu
zavidiet'.

Po niekol’kych mintitach nas prekvapil pohl'ad na

mali chatrajuicu  osadu. Nizke opustené domceky
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pripominali naSu vlast. ,,Sme pri byvalej cinovej bani,”
vysvetlil nam Sofér Ench, ,,vasi ludia nasli rudu a potom
s Mongolmi zalozili spolocny tazobny podnik. Po roku
1989 ste odtialto usli a takychto prikladov by som vedel
uviest viacej. Teraz nam klopu na dvere firmy zo Statov, v
ktorych maju pragmatickejsie viady. Je mozné, Ze aj tato
osada o rok ozije, ale ceska ani slovenska zastava tu uz
viat' nebude.”

Za banami rychlo miznu vrchy aj cesta. Ocitli sme
sa na tradi¢nej mongolskej stepi, ktora pokryva najvacsiu
Cast’ Uzemia. Nam, Stredoeurdépanom, sa zdala na prvy
pohl'ad velmi fddna. Ked’ sme zastali, v suchej trave nas
prekvapilo mnozstvo zaujimavych kvetov. Najvacsmi sme
sa potesili plesnivcovému kobercu.

Nad lukou kde-tu vyrastali drobné pahorky. S
uctou som hladel na Encha, ako orientane zvlada trasu.
Autoatlas vytahoval iba vtedy, ked’ sme sa na nieco pytali.
Vzal si ho so sebou pre nas, sam ho nepotreboval.
Na suchej ploSine sa pohyboval rovnako suverénne ako
jeho predkovia na komioch. Vo dne aj v noci. Vodi¢i uz
neuréujii vzdialenosti podla dizky jazdy na koni alebo
tave, ale stale sa riadia svetovymi stranami, slova vpravo
¢i vl'avo nevyslovuju casto.

Z Casu na Cas sme krizovali gazik, mikrobus alebo
nékladné auto. Nikde ani pozostatok vraku. Soféri
s bielymi rukavicami, ktoré¢ pred desatroim vystriedali
natiahnuté dlhé rukavy kozenych kabatov, sa spoliehaju na
techniku a vlastné schopnosti. Ked’ im plechovy tatos
odoprie poslusnost, musia si poradit’ sami. Niet komu a
niet ako zavolat. Ako ¢asto doma, v civilizovanom svete,
pocujeme  sklonovat slovo zivotaschopnost? Kolko
suverénov, pohfdavo sa divajucich na tzv. necivilizované
narody by tu skoncilo aj s tym najluxusnejSim autom ako
potrava pre supy? Mimochodom, prvy automobil sa v
Mongolsku objavil v roku 1925.

Na naSej trase az na niekol’ko vynimiek nebolo
lanov, zahrad a poli. Chybali zakladné komunikacie.
Napriek tomu tu ludia ziji. Akoby sme vstapili na int
planétu. Na zemeguli niet podobnej krajiny. V srdci
Mongolska sme zazili novy rozmer slobody, ktort bezny
Eurdpan nepozna. Ocitli sme sa v priestore bez hranic.
Stali sme sa ziakmi zakladnej skoly nekonecna. Na rozdiel
od Sibiri, nenarazili sme ani na prirodné prekazky. Za
jasného dna podliechame iluzii, Zze vzdialené visky su
na dosah ruky. Ked’ sa zamracilo, pomyselnd vzdialenost’
sa zase predizila. Sloboda pohybu na mongolskej stepi
prestava byt abstraktnym pojmom. Encha obmedzoval iba
smer, kam sme sa planovali na Stvrty den dostat. Krutil
volantom a stlacal plynovy pedal ako chcel. Nijaké
dopravné znacky, zvazujuce ruky. Trasu a rychlost’ si volil
podl'a nosa a chuti. Na plosine dlhej stovky kilometrov a
Sirokej desiatky si kedykol'vek odboc¢i doprava ¢i dol’ava,
zastane a vytiahne na noc stan. Zrazky automobilov mimo
Ulanbataru neexistuju.

Mongoli prebrali od najvicsieho naroda sveta
mnohé technické vynalezy, vratane tych, ¢o sme v Eurdpe
nepoznali, aj niektoré organizacné Struktiry a zvyky. Ako
koCovnici sa filozofii venovali malo-pramalo, hoci im
juzny sused poskytoval mnoho in$piracii. Napriek tomu ich
spravanie na stepi vyvolava spomienky na majstra Lao’c,
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ktory sa narodil pred dvaapoltisic rokmi, teda asi v dobe
Budhu a Konfucia. Uvedena trojica autorov polozila
zaklady troch uceni, ktoré urcovali vyvoj myslenia
juhovychodnej Azie. Na rozdiel od eurépskych
filozofickych $k6l nepanovalo medzi nimi radikalne
vzajomné napdtie a ich stipenci nevyvolavali krvavé
svetonazorové vojny.

Nase chapanie slobody sa velmi vzdaluje
mongolskym vodicom. I ta najdokonalejSia autostrada nam
vymedzuje iba uzky asfaltovy alebo betonovy pas,
vyzaduje prisne dodrziavanie pravidiel. Ich poruSenie
neraz popiera zakladné l'udské pravo inym, dennodenne
berie zivoty obetiam dopravnych nehdd. Mitvych na naSich
cestach je mnohonasobne viac ako zabitych teroristami.

Ocitli sme sa v krajine bez plotov, klucov,
zamkov a ohrad. Spomenul som si na masovy pochod
dial’koplazcov, ktory sme zorganizovali niekol’ko dni po
pade Berlinskeho mura. Oc¢areni koncom epochy, v ktorej
pojaltskii Europu delil ostnaty drot, sme sa vybrali na
kratku hrebenovku po rakuskych Malych Karpatoch.
Hainburgské vapencové visky lezia oproti Devinu, hned’ za
Dunajom, ktory tiekol v geologicky starSich dobach
niekol’ko kilometrov juznejSie. Za otvorenou colnicou nas
privitali Cisté pokojné lesy. Po polhodine vSak mnohych
Sokovala husta siet’ plotov. Sloboda pohybu sa skondila.
Kazdy usek hrebena bol starostlivo oploteny. Neostavalo
ni¢ iné ako preliezat,, obchadzat alebo sa vracat’.

V Mongolsku sa asfaltky stale rozrastaju, pride
Cas aj na dialnice. Typ krajiny vSak aj potom dovoli
vodi¢om vybrat’ si: jazdit' po novej ceste alebo ako doteraz.
A tam, kde niet vyberu, sa sloboda kon¢i. Zeme dostali
Mongoli od Matky prirody netGrekom. Poda mimo
Uléanbataru, niektorych krajskych miest a nerastnych
lozisk, nema spravidla ekonomicku hodnotu. Rovnako ako
vzduch. Pytat’ sa tu na vlastnictvo pozemkov vyvolava
usmev. Na stepiach Mongoli vlastnia auto, stado, ale nie
pastviny, po ktorych sa pohybujt, ako chca. Ku kolizii v
zapase o zem nedochadzalo a stdle nedochadza. Tym sa
lisia nielen od nasej historie a sucasnej kultary, ale aj
od mnohych Zzivocisnych druhov. Ved’ pol'nohospodarstvu
sa venovali iba velmi okrajovo. A nemozno sa divit.
Extrémne chladné zimy a suché letd rolnictvu nepriali.
Poda lezala ladom. Spicky topanok lamov, zatodené nahor,
iba symbolizuji jej nedotknutel'nost’.

Podrla Nikolaja M. Przeval'ského ,, chov dobytka je
jedinym zamestnanim Mongolov... Kocovnik sa stard
o dobytok viac nez o seba a o svoju rodinu*." Zvierata dlhé
veky sluzili ako platidlo dane. Tradi¢ny pozdrav znie:
,,Ma-se-bejne ta se bejna?“, ¢o doslova znamena: ,,Je tvoj
dobytok zdravy?“ Investicia do Stvornohych tvorov
pomaha prezit stcasnost a vytvara perspektivu pre
buducnost. Mnohi Mongoli dnes chovaji nadmerné
mnozstvo koni. Nepotrebuju ich k praci, ale nahradzaju im
bezpecné investovanie do banky. Neboja sa krachu rezimu
alebo zmeny penazi. Narodenie zriebdtka prinasa
zaujimavy urok, ktory neznehodnocuje inflacia. Velka cast’
naroda dodnes stale koc¢uje. Jurty na vzdialenych stepiach
sa nezamykaju, su otvorené kazdému, kto potrebuje

' PRZEVALSKIJ 1951:73-78
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strechu nad hlavou. Tento stary zakon im pomahal prezit
v nel'ahkych podmienkach.

Stretnutie dvoch pastierov neznamena existencny
boj o priestor, je to vitany sviatok dvoch slobodnych l'udi,
ktori sa zisli po dlh§om case samoty. V nasich koncinach
sa od vekov sporime o tom, ¢o ludstvo Zenie vpred:
konkurencia alebo solidarita. V europskych podmienkach
vznikli na tomto zaklade myslitel'ské Skoly, spolocenské
hnutia a politické strany. Tento spor neraz prerastol
do obrovského napitia, na konci ktoré¢ho rincali zbrane.
Prirodna determinovanost’ v Mongolsku sposobuje, ze sem
iba pomaly prenikaju tradicie kazdodenného zapadného
stresu, bezprostredného fyzického, zamestnaneckého a
spolo¢enského kontaktu Iudi. Diferenciacia zohrava
pri vzajomnej komunikacii mens$iu tlohu, ¢o pomohlo
pribudovani najvacsej riSe sveta. V Case premien
vyzdvihovanie spolo¢nej myS$lienky a znizovanie vyznamu
individualnych rozdielov prindSa viac ovocia ako
nadmerné presadzovanie rozdrobenia, diferencidcie a
vzajomnych protireceni. Spominali sme, ze predfeudalne
Mongolsko, ktoré sa neoslabovalo ndbozenskou, etnickou a
spolocenskou pestrostou, I'ahko porézalo fragmentované
feudalne eurdpske mocnarstva. Po zmenach, v dobéch
spolocenskej stability, narastd potreba zdoraziiovania
identity, individuality, rozdielnosti, bezprostredného styku
s l'udmi, ktorych nespdjaji len spolo¢né Ccrty, ale aj
konkurencia. Vel'kd mongolska riSa sa rozpadla aj preto, ze
nevytvorila dlhodobé predpoklady pre hospodarsky rozvo;j.
Myslienku spoloéného Statu si neosvojili porobeni — ved’
im bola kruto vnutena — a v ramci vladnucej elity sa zacala
individualna diferenciacia. Vlastné persondlne zaujmy
prevysili pdvodny ciel’ Dzingischana.

Co ho hnalo do cudzich krajov? I8lo iba o tradi¢nt
tazbu vladarov rozhodovat’ o osude stale vdcsieho poctu
ludi a krajin a rychlo, bezpracne sa dostat’ k novému
majetku? Neprispela k jeho snom o svetovlade aj tizba
po rozsirenej slobode? Cvalat’ na koni d’aleko za domacimi
stepami, eSte d’alej ako sa tiahne zdanlivé nekone¢no? No
za toto rozSirovanie slobody zaplatili ini velkou
neslobodou. A nasi predkovia tiez.

Nekrizovali sme iba vozidla. Step nie je mitvou
krajinou. Po cely rok sa hybe. Neustale fuka vietor, viri sa
prach, pocas teplejSich mesiacov lietaji semena, motyle a
vtaci. Casto sme stretali pastierov so zvieratami, s ktorymi
putovali na vSetky strany. Len ¢o sme sa priblizili k stadu
koni, pustili sa do cvalu. V protismere behu viali hnedé
hrivy. Ked’ stddo s hukotom kopyt urobilo obrat, mal som
pocit, Ze kritia celou zemegul'ou.

TatoSov neraz veda iba malé, ani nie desatTo¢né
deti. Nik im nemusel pripominat’ slova, také ¢asté v nasom
modernom slovniku, ako st zodpovednost, nezavislost' a
uz spominana zivotaschopnost’. Deti sa rodili na stepi bez
pomoci lekara, a to po cely rok, teda aj
v Styridsat’stupiiovych mrazoch. A prezili bez nésledkov.
Ferdynand Ossendowski piSe: ,,Len co sa dieta narodilo,
umyli ho prvy a... ostatny raz v zivote v kyslom jacom
mlieku. Potom ho odovzdali matke, ktora ho vyniesia,
drziac ho na prsiach, zo Siatra na step celkom nahé, hoci
bol dost silny mrazivy vietor. Do jurty sa vrdtila az o
hodinu a tu na prahu, jej Zeny darovali kolisku — malé

smrekové korytko, naplnené do polovice ovcim trusom. Na
trus prestrela tenku kozlaciu kozu, poloZila na nu
nemluvia, ktoré zabalila i s koliskou do dvoch baranich
kozi a obviazala silnymi remienkami. Otec potom zavesil
kolisku na povalu jurty na dlhy povraz z konskej srsti a
rezko do nej busil...

Mongolské matky obycajne pri dojceni nevyberaju
dieta z kolisky. S koliskou si ho privinu na prsia. Raz za
dva tyzdne mu vymenia ovci trus, ktory dobre vstrebava
vSetky vykaly, ba ciastocne i dezinfikuje. Prsiami alebo
mliekom bieleho jaka dojcia dieta do piatich rokov. Potom
ho otec uci jazdit na koni. O kratky cas sa stane
rovnopravnym clenom rodiny, ¢o znamend, Ze s chutou je
baranie mdso, pije osoleny Caj, pasie ovce, strdzi kone a
fajci fajku (bez rozdielu pohlavia). ““

Pamiitnik v rodisku DZingischdna v Dadale

245 =

Zdroj: fotoarchiv autora 2002

Zastavili sme pri nizkom hlinenom nasype, ktory
z dial’ky pripominal pol'ni cestu alebo drahu nepouzivanej
zlikvidovanej zeleznice. Nejde o nijaka hru prirody, ale o
dosial’ presne neuréené dielo ¢loveka. Vold sa Cingis
cherem (Dzingischanov val). Ma minimalne osemsto
rokov. Mozno existoval uz pred narodenim Dzingischana.
S vacsimi preruseniami sa tiahne od pramena Uldzy
k mestu Maiczurija, ktorym prechadza stara Transsibirska
magistrala, az k dedine Duroj, postavenej na brehu Arguna
pri Cinsko-ruskych hraniciach. Mur je dlhy asi 2 500
kilometrov. Jeho vyska koliSe, na niektorych miestach
dosahuje 3,5 metra, zvicsa vsak storoc¢iami poklesol na 20-
30 centimetrov, alebo tiplne splynul s okolitymi povrchom.
V minulosti najmé v jeho juznej Casti stali kazdych 6 az 17
kilometrov opevnenia dlhé 120 krokov. Na severe sa
vyskytovali zriedkavejSie.

Cinsky mur (Cchang-ccheng, Chancheng, v
novSom jazyku Wan-li ¢cchang-cseng, Wanli changeng),
jedind stavba, viditelna z kozmu, ma podstatne starSie
korene. Prvé valy sa zacali stavat’ po roku 475 p. n. 1. Ked’
vroku 221 p.n.l. dynastia Cchin prvy raz zjednotila
krajinu, cisar Cchin S’-chuang-ti nariadil ich prepojenie.

> OSSENDOWSKI 1941:6-7
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Projektovany mur nepostavili iba na obranné ciele.
Symbolizoval centralizaciu a celistvost’ Statu. V case
najvicsej slavy mal 6 400 kilometrov. Spajal Pochajsky
zaliv v Zltom mori s pustou okolo jazera Lobnor, mozno
az s okolim Kasgaru, v provincii Sin-tiang. Spociatku bol
hlineny. Az v d’alSich storoCiach sa premenil na kamennu
hradbu. Dne$ni podobu i mohutnost’ (vyska asi devit
metrov, Sirka zakladov okolo sedem metrov, Sirka cesty na
hornej Casti stavby tri az pat’ metrov) ziskal najmi v 15.
storo¢i za vlady dynastic Ming, kedy bol obnoveny. Ale
ani tak nezabranil mongolskym najazdom zo severu.

Jeleni kamen

Zdroj: fotoarchiv autora 2002

Na Dzingischanov val, na rozdiel od Cinskeho
muru, nepouzili ani jeden kamen. Nema imidz vyzadovany
reklamnymi magmi. Ved ktory lovec turistickych atrakcii
a ktory papalaS by sa nechal filmovat' pri nevyraznej
polnej ceste? Co by potom ukazoval kolegom v préci,
kamaratom, susedom, volicom a divakom na televiznej
obrazovke? Lepkava hlinu? A tak Dzingischanov val na
staré kolend nik neotravuje. Velké kamene, vhodné na
tesanie, lezia d’aleko od nasej cesty.

Napriek tomu sme krizovali kamenné stipy, ktoré
stoja ako drezurovani vojaci v jednej priamke. Cudia ich
priniesli a skultivovali v troch historickych obdobiach.
Skyti stavali na prelome doby bronzovej a zeleznej (7.-5.
storocie p. n. 1.) dva az Styri metre vysoké jelenie mohyly
(bugan-chéso). Na ich vrchu vytvorili kruh, symbolizu-
juci tvar, pod ktorym vytesali lietajuce jelene. Erich von
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Diniken by si pridiel na svoje.” V skromnej$om poéte sa
podobné diela nachadzaju v Cine, Zabajkalsku, Tuve a na
Altaji. V turkickom obdobi (6.—8. storo¢ie) vznikli asi
meter vysoké stipy, pripominajiice ndhrobné pamitniky s
vyrytou tvarou, ktoré volaju Rusi kamennaja baba
(kamenna starena), Mongoli culiinchan (kamenny muz) a
Culunchun (kamenna Zena). Oba typy soch si obratené na
vychod. Pravdepodobne mali kultovy a orientacny
vyznam. Budhisti, bojujici so Samanizmom, stavali na
stepiach bezhlavé sochy.

(podla pripravovanej knihy KRNO, S.: Zo sibirskeho Tibetu
ku koliske Dzingischana. Bratislava: Karpaty-Infopress 2011,
184 s.)
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Prichod 17.  zvézku
edicie Acta culturologica pre
tych, ktori poznaju aj zvazky
predchadzajuce, vestil d’alsie roz-
Sirenie slovenskej kulturologickej
literatary, ziskanie novych infor-
macii, oboznamenie sa s novymi
pojmami, osobnostami a trendmi.
Ten, kto ocakaval doteraz nepub-
likované novinky, bol sklamany.
Ten, kto ocakaval nieo, ¢o uz
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Viera Gazovi
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davno absentovalo, ¢o ul'ahéi za-

kladnti orientaciu v kulturologii Studentom aj inym,
uspokojeny bol. U&ebnica Uvod do kulturolégie ma
ambiciu oboznamit’ Citatela s kulturologickou problema-
tikou, priniest’” prehlad zakladnych tém, pojmov, problé-
mov a teorii, konstituujucich samotnu kulturologiu, jej
obsah, vyznam a perspektivy. Okrem kultirnoteoretického
materidlu publikacia pozostdva aj z vybranych eticko-
axiologickych, filozofickych, antropologickych a kulturo-
logickych textov. Ako autorka piSe na s. 104, zmyslom
tychto pasazi ,,nie je iba doplnit sumu informdacii
o jednotlivych témach, ale najmd ponuknut citatelovi dalsi

* Tritisicroéné vytvarné diela s kozmickou tematikou sa nachadzajt aj v
prirodno-historickom muizeu v Ulanbatare. Lovec s podobou Mart’ana,
zobrazeny na skale, striel'a lukom na jelene.
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Studijny materidl, po ktorom treba siahnut*. Na zéklade
obsahu knizky mozno bez obav konstatovat’, ze zamer sa
podaril. To vSak neznamena, ze ho nemozno podrobit’
hlbsej analyze a kritike.

Voprvej &asti ,,Co je kulturologia? autorka
definuje pojem a obsah discipliny. Robi tak
prostrednictvom stru¢nej historickej genézy (zaujem
o kultaru, formovanie pojmu a vedy) a reflexie stiCasnych
podob  kulturologickej problematiky (cultural turn,
kulturologia ako veda, cultural studies, cultural club).
V zavere cCasti (a nielen na tomto mieste) sa opiera
o Soukupov text o interpretacii kultary a identifikécii
kulturologie.

Kapitola ,,Definovanie kultary* prinasa rozne
pohlady na obsah avyznam tohto, pre kulturologiu
kld¢ového, pojmu. Prechadza od délezitej metodologicke;j
poznamky vyskumu kultry (emic — etic), cez, iked
takmer 70 ro¢nu, ale stile aktudlnu a vyhladavani
klasifikaciu definicii kultury Kroebera a Kluckhohna, az po

definicie sucasné. Pri potrebe ideového vymedzenia
kultiry je pritomna ,starda znama®“ trichotomia
atributativneho,  distributivneho  a individualistického

chapania jej podstaty. Autorka zdoraziuje posun od
chépania kultiry ako sthrnu entit k chapaniu kultiry ako
dynamického procesu ich pouzivania. Kultiru dalej
priblizuje jej siedmymi vlastnostami (podl'a Lawlessa)
a Citatel'ovi didakticky vhodne umiestiuje esejistickl pasaz
V. Cerného ,,0 povahe nasej kultiry* na analyzu a ivahu o
klasifikacii kultury.

Tretia cast sa zaobera StruktGrou kultiry
prostrednictvom jej chapania ako sociokultirneho a
adaptivneho  systému. Scheinov model ,ladovca“
a ,cibulovy“ diagram st v kontexte cielov a funkeii
predmetnej kapitoly vhodnymi prikladmi. Strukturalne
typy autorka d’alej dopiiia niektorymi segmentmi kultiry,
ktoré tiez nacrtavaju istu Struktiru kultary (spolkova,
medialna kultara, kultura podujati ap.). NavySe, Citatel’ sa
pritom oboznami aj s pojmami.

Otazka funkcie kultiry je témou nasledujucej
Casti. Tabul'ka podla M. Fuchsa je zaujimava, no nie som
si isty, ¢i jej heslovitost’ je zrozumitel'na kazdému. Mozno
to bude motivovat’ Citatel’a, aby po zdrojovej knizke siahol
a informacie si doplnil. Funkcie kultiry, ktoré autorka
identifikovala  astru¢ne  charakterizuje, = obsahovo
zodpovedaju cielu atéme kapitoly, no mne osobne tam
napriklad chyba reprodukéna funkcia. Skoda tiez, Ze v tejto
Casti autorka nespomina nikoho z funkcionalisticky
zameranych antropologov, dokonca ani B. Malinowskeho,
ktory otazku funkcii kultiry v obsahovo rozsiahlej
a metodologicky prepracovanej podobe otvoril ako prvy.

Cast ,Komunikacia kultar® sa zameriava na
kultirnu zmenu, akulturaciu, difaziu kultirnych prvkov
a komplexov. Pojem , kultirne obohacovanie pri
objasiiovani kultarnej zmeny, resp. pdvodu cudzich
kultrnych prvkov v kulttre, vSak necharakterizuje tplne.
Autorka pouzila ako priklady ,,dobré veci“ — porcelan,
pyzamo, arabské Cislice, no patria tam napriklad aj zbrane
alebo pornofilmy, kedy pojem ,,obohacovanie nie je tiplne
prilichavy. Lepsi vyraz sa zda byt difuzia, o ktorej
pojednédva neskor. Tabulka Medzikultirne vztahy ich
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vystizne, az intuitivne objasiiuje  prostrednictvom
prilichavych tém zredlneho zivota. Pri pojednani

o akulturécii mi chybalo zddraznenie, Ze je to proces nielen
substituény (dominantnd vs. akulturovana skupina/
jednotlivec), ale obojsmerny. Subtémy kulturny Sok a
kulturna identita su tiez spracované didakticky vhodne,
ocefiujem vyber vynikajliceho textu kanalyze v tejto
kapitole (P. Liba Identita a tradicia: kultara).

Niektoré myslienky vpraci sa zdaji prilis
idealistické, ako napriklad ,, kazda nova generacia prebera
od predchadzajucej generacie dosiahnutu kulturnu tiroven
a pridava k nej svoj podiel.“ Co viak neplati vieobecne.
Kultiry tymto procesom aj degeneruju, alebo zanikaju
(cyklicky). Prili§ vSeobecne poOsobi aj myslienka, ,,Ze
kultira  naplianim ~ svojich  esencialistickych  funkcit
napomaha zdravy rozvoj socidlnej reality v oblasti
medziludskych — vztahov, bezkonfliktnej  komunikacie
socialnych akterov ¢i individualneho rozvoja a Ze prispieva
k rozvoju  intelektualnych, emocionalnych i mravnych
aspektov ludskej existencie.” Ani toto vSak neplati vzdy,
kultira pdsobi aj negativne a destruktivne. Nemozno ju
axiologicky idealizovat’ ako apriori dobrt (alebo zlu). Je

nastrojom.
Siesta kapitola ,,0d multikulturalizmu
k interkulturalite“ je nielen ,povinnym  tancom‘

v kulturologickom diskurze, ako by sa po zbeznom
pohlade na obsah knizky mohlo zdat, ale vhodne
nadvdzuje na to predchadzajuce. Vedecky zaujem
o kultaru, ktory knizka prezentuje, posuva do (v ramci nej)
d’alsej dimenzie. V stvislosti s mnohovyznamovostou
a najma axiologickou Sirkou multikulturalizmu (od hranice
kladnej limity az po zapornu) autorka upozoriuje na proces
jeho spolocenskej a politickej reifikacie, revizie a kritiky v
sucasnosti. V pozadi sa pritom eSte ozyva otazka P. Libu
ztextu predchadzajucej kapitoly: ,,Co sa stane, ak sa
dnesny clovek ohranic¢i identitou skupiny alebo vdcsieho
spolocenstva, osvoji si myslienky integracného pridu
a prijme toleranciu vsetkého ako stabilnu alternativu
a perspektivu  svojho  spravania  a konania?“ Podla
Gazovej je vychodiskom z multikulturalistického marazmu
vymena multikulturalnej optiky/stratégie za interkulturalnu
a transkulturalnu. Vyvstava vSak otazka, Ci transkulturalita
je viac difuziou Specifickych kultirnych prvkov
inokulturnej proveniencie, alebo procesom nivelizacie
kultar prijimanim univerzalii ,,prezlecenych” za kultarne
$pecifika. Casti o interkultarnej diagnostike, vzdelavani
a kompetenciach, spolu stextom E. Mistrika
»Multikultirna vychova a kultirna identita”, priblizuju
jednu vyznamna aplikaéni dimenziu kulturologického
vyskumu.

»Aktudlne problémy kulturologie” v kapitole 7
predstavuji témy ako globalizacia, kultarna ekoldgia
a kultirna animacia. Okrem kultirnej teérie tato cast
zasahuje ido oblasti manazmentu kultury, ato aj
prostrednictvom textu Z. Slusnej. Podl'a méjho nazoru by
si najma témy ako kultirna ekoldgia a kultirna animacia
zasluzili byt rieSené v samostatnych kapitolach.

Predposlednd cast’ ,,Problémy masmedialnej
kultary* sa venuje masovej a medialnej kultare ako novym
fenoménom sucasnej doby. Pri pojednani o masovej
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kultire mi chybalo prepojenie z predchadzajicimi
formami, najmd [ludovou kultarou. Vsetky kultarne
fenomény a formy, ktoré kulturolégia povazuje za ,,jej
vysostné témy* (vratane globalizacie) vznikli z nejakého
predchadzajiceho zékladu, veku a formy. Na tento fakt sa
v kulturologickej literatire niekedy zabuda, ¢o budi dojem,
ze predmet skimania vznikol akosi ,,odrazu®, vynalezom,
udalost'ou, momentom, ¢i na konferencii.

V knizke absentuje pojem glokalizacia. ,,Pyta sa“
mi nielen v Casti o globalizacii, interkulturalite alebo
masovej kultire, ale aj o medidlnej kultire, napriklad pri
aspektoch jej produkcie, Sirenia, percepcie a recepcie
konzumentmi. Hladal som ju i medzi riadkami prispevku
H. Pravdovej, no marne.

Posledna cCast venovana kultGrnej politike
konstatuje jej marginalizaciu v politickej a deciznej sfére
na Slovensku. Vyplyva nielen =z orienticie na
predovsetkym  ekonomické amocenské  parametre
vladnutia a kultarnej (ne)gramotnosti Casti elity Statu, ale aj
z neznalosti obsahu, funkcii a vyznamu toho, ¢o kultirna
politika, manazment kultary a kultirna diplomacia vlastne
su. Prislusné cast’ je tvodom do Studia i tejto problematiky.
Ciasto¢ne je i kritikou stavu na Slovensku ato nielen
smerom ,,von z kulturologie®.

Profesorka Viera Gazova vychadza z dokladnej
znalosti kulturologickej literatiiry, sicasnych vyskumnych
trendov, tém, $kOl a pracovisk nielen v europskom, ale
i globalnom kontexte. Pravidlo menej je viac sa opat
potvrdilo, lebo vyustilo do zrozumitel'ného, jednoduchého
apritom  efektivneho  textu. Autorka nepristupila
k interpretacii mnozstva poznatkov, ktoré¢ ma, ale cielene
vyberala to, ¢o povazuje pre prvy krok k Stadiu
kulturolégie za nevyhnutné. V edukacnej praxi konecne
vznikol tak prepotrebny relativne komplexny material
k Uvodu do kulturolégie. Bolo by dobre, ak by sme sa
Casom dockali aj jeho rozsirenej, komplexnejSej a
,komfortnejsej* podoby.

Ladislay Lenovsky

Recenzia
LENOVSKY, L.: Santovka. Plniarenstvo,
povoznictvo a kipePnictvo. Ba¢sky Petrovec

2010.
Kultura je najvyz-
namnejSou  charakteristikou
etnosu. Jej rozmanitost’

a neopakovatelnost’ vytvaraju
lokalne a regionalne Specifi-
ka. Podmienky formovania
kultury, kultirne predpoklady
kazdého lokalneho spolocen-
stva st vkazdom geogra-
fickom a socidlnom priestore
jedinecné atakd je aj kultura. Vyskum spdsobu Zzivota
jednotlivych  lokalnych  spolocenstiev/kultar — prinasa
a umoznuje prezentovat’ mnozstvo vSeobecne rozsirenych

Santovka

plniarenstvo, povoznictvo a kdpelhictvo

Ladislav Lenovsky
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a znamych kultirnych javov a hodnét, no zvlast' cenné st
nové, Specifické poznatky. VSeobecné prispieva k
potvrdzovaniu  zakladnych kontur a farieb, zvlaStne
poméaha objavovat’ skryté detaily a odtiene celkového
obrazu kultiry v akokol'vek chapanom priestore. Preto st
vsetky tematické aj lokalne aregiondlne monografie
z produkcie etnolégov mimoriadne cenné.

Ladislav Lenovsky sa nevydal overenou cestou
vyskumu a $tudia agrikultirneho prostredia, ale vyhl'adava
nové témy v sociokultirnom a profesijnom prostredi
doteraz neprebadanom. Uz v polovici 90. rokov sa zaoberal
roznymi aspektmi zivota a tradi¢nej kultiry povoznikov,
rozvazajucich santovskii minerdlnu vodu, tematicky aj
metodologicky novatorskou bola aj jeho praca o vybranych
sférach aktivit levickych obchodnikov - trhovnikov, este
Cerstva je Lenovského ostatna monografia o socidlnej
a kultarnej stratifikacii kupel'ného mesta. Teraz obohacuje
etnografickii  produkciu apoznatky o regiondlnej aj
narodnej kultire o novy fenomén - komplexny pohl'ad na
obec Santovka, ktorej kultirne tradicie sa formovali
v suvislosti s pritomnostou mineralnych a termalnych
prameniov — plnenim a distribiciou miestnej kyselky
a vyuzivanim vody na liecebné ucely. Nie je to monografia
obce, ale materidlovy a metodologicky, interdisciplinarny
prispevok s Gstrednou témou santovskych vod ako
vyznamného Cinitela formovania spdsobu  Zzivota
amiestnych tradicii. Je o plniCoch mineralnej vody,
povoznikoch  azamestnancoch  kupelov, no aj
o polnohospodaroch  ainych  vrstvach  obyvatel'stva
Santovky. Prinos bohatstva vod predstavuje ako pridana
hodnotu ku kultire tradi¢ného agrarneho prostredia na
juhovychode zapadoslovenskej kultrnej oblasti. Nic¢
nezanedbava z aspektu historického — témy sa zmocnuje
rovnako dosledne a vycerpavajuco od najstar§ich Cias po
najnovSiu  pritomnost. Aktualne poznatky a nalezitd
terminologiu geologie, archeoldgie, balneoldgie a kultirnej
historie (vratane tradi¢nej kultiry) podéva s rovnakou
l'ahkostou a mimoriadnou plastickostou. Vzdy vystihuje
podstatu, ni¢ neprezentuje samoucelne, ale Siroko
kontextualne. PiSe o jednotlivych casovych a technolo-
gickych  fazach  plnenia arozvdzania  mineralky,
predstavuje historiu kupelnictva, no vzdy na Sirokom
¢asovom, priestorovom, profesijnom a socidlnom pozadi.
V monografii sa najdu jednotlivei aj celé santovské
spolocenstvo. Narocnd problematika je spracovand na
adekvatnej odbornej trovni a text je zrozumitel'ny aj §irsej
verejnosti. Vhodne ho dopliaju transkribované nare¢ové
texty a obrazova dokumentacia, ktora miestami svojou
kvalitou zaostava za celkovou uroviiou prace. Cas ukaze
vhodnost’ experimentu s formatom.

Pritomna publikacia Ladislava Lenovského je
cenna pre miestne obyvatel'stvo aj navstevnikov Santovky.
Znamena prinos pre slovensku narodopisnu vedu aj pre
hlbsie poznanie a chapanie osobitosti regionalnej kultury.
Preto ju odporucame do pozornosti Studentom, ktori v nej
ziskaju d’alSie priklady na vSeobecné, no tiez na odliSnosti
a regionalne kulturne $pecifika.

Jaroslav Cukan
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Recenzia
AL-ABSIOVA, E.: Moderna spisovna
arabdina. 1. diel.

Nitra 2009.
Arabsky jazyk patri
1oefm| medzi svetové jazyky. Jeho
: znalost’ poniika nielen moznost’
MOSDPEISRSCIM priblizit sa k arabskému svetu
i ajeho  kultare, ale zvySuje
uplatnenie sa na medzinarod-
nom pracovnom trhu. Na
EVA ALABSIOVA Slovensku sa na univerzitnej
et i pode vyucuje arabsky jazyk uz
L niekol’ko desatro¢i. Aj napriek
o ) tomu slovensky trh  trpi
elolelelc} nedostatkom vhodnych Studij-
VYSOKOSKOLSKE USEBNE TEXTY Predloiené

nych materialov.
vysokoskolské ucebné texty arabského jazyka st urcené
predovsetkym pre Studentov — nefiloldgov. Vhodne tak
doplnajii uz existujicu ponuku uéebnych textov, aviak
vel'mi skromnu a zameranu filologicky.

Cielom predkladanej publikacie, ako uvadza
autorka v iivode, je ponuknut Studentom nefilologickych
Studijnych odborov uéebné texty, ktoré su metodicky aj
obsahovo vyhovujice vyucbe cudzieho jazyka s nizSou
hodinovou  dotdciou. St zamerané na  zvladnutie
nevyhnutnych zakladov gramatiky a vetnej skladby na
urovni zaciatocnikov a mierne pokrocilych. Texty, dialogy,
vyklad gramatickych pravidiel a vyber slovnej zasoby plne
zodpovedaju tomuto cielu. Texty jednotlivych lekcii
Cerpaju  z kultirnych realii slovenského aj arabského
prostredia, ¢o  zodpovedd  aktudlnej poziadavke
interkultirneho pristupu v cudzojazy¢nej vyucbe. Ako je
uvedené v uvode publikacie, ,,zdkladom cudzojazycnej
vyucby je ziskavanie interkulturnej kompetencie, t. j.
nadobudanie  znalosti o etnokulturnych  Specifikach
prostredia Studovaného jazyka *.

Slovnd zasoba odraza pozadované tematické
zameranie uc¢ebnych textov, ktoré su urcené predovsetkym
Studentom manazmentu kultary a turizmu, ale mozu
poslizit aj zaujemcom z inych S$tudijnych odborov -
politologie, zurnalistiky, kulturologie, etnologie a d’alSich
pribuznych Studijnych programov.

Autorka spravne upozoriiyje, ze Studenti by mali
na urovni zaliatoénikov a mierne (,velmi mierne*
pokro€ilych  ziskat nevyhnutné zaklady gramatiky
a syntaxe v ramci niz$ej vyucbovej hodinovej dotacie. Tato
poziadavka ovplyvnila koncepciu celej ucebnice, a preto
gramatickd cast’ kazdej lekcie nezachadza do priliSnych
podrobnosti a neuvadza naraz mnozstvo vynimiek v ramci
prave preberaného uciva. Obsah ucebnych textov plynule
prechadza od jednoduchsieho k zlozitému.

Pedagogické skusenosti autorky sa premietli do
celkového Clenenia ucebnice a jednotlivych lekcii, ktoré
maju jednotné logické vnutorné Clenenie. Kazda lekcia je
ukoncend abecednym supisom pouzitej slovnej zasoby.
Kniha je doplnena o prehl'ad nazvov arabskych statov a ich
hlavnych miest anazvov islamskych mesiacov podla
lunarneho  kalendara. Koncepcia ucebnice umozni

Studentom zvladnut' vSeobecny jazyk vo vSetkych Styroch
reCovych zru€nostiach na urovni zaciatoénikov a mierne
pokrocilych.

Vzhladom na to, ze slovenski Studenti maju
k dispozicii len jedind ucebnicu arabCiny, ktora je
zamerana vylucne filologicky a svojou lexikou orientovana
na iné odbory, mozno konstatovat, Zze vysokoskolské
ucebné texty Moderna spisovna arabcina 1. diel obohatia
ponuku slovenskych S$tudijnych materidlov pre arabsky
jazyk, ktora je na Slovensku aktudlne nedostacujtica.

Marwan Al-Absi

Narodnostna rada slovenskej narodnostnej
mensiny v Srbsku

Maria Pavlovova Caniova

Néarodnostnd rada slovenskej  narodnostnej
mensiny  (d’alej Narodnostnd rada) je najvyssi
zastupitel'sky organ slovenskej narodnostnej mensiny
v Srbsku. Zalozena bola na elektorskom zhromazdeni roku
2003 v Novom Sade. Jej ulohou a cielom je zachovat a
predovsetkym zveladit narodnu a kultdrnu politiku
Slovakov v Srbsku. V sucasnosti ma 29 ¢lenov zvolenych
v roku 2010 priamymi volbami do Narodnostnej rady
slovenskej narodnostnej mensiny. Predsednickou sa stala
Anna Tomanova Makanova, ktora bola predsednickou aj
predtym. Na  prvom  ustanovujicom  zasadnuti
Narodnostnej rady boli zvoleni podla regionalneho
principu traja podpredsedovia, Vladimir Valentik pre
Béacku, Zuzana Lenhartova pre Banat a Jan Majorsky pre
Sriem.

Narodnostna rada od svojho zalozenia zvel'ad’uje
a chrani etnické, jazykové a kultirne svojraznosti
slovenskej menSiny. Jednym z primarnych cielov rady je
starostlivost’ o uskutoctiovanie narodnostnych prav, slobod
a zaujmov Slovakov zijucich v Srbsku, a prehlbovanie
vztahov s inymi narodmi a narodnostami zijucimi na
tomto uzemi. Svojou ¢innostou podnecuje spolocensky a
vSeobecny rozvoj Slovakov a chrani individualne a
kolektivne Tudské prava a slobody. Vychadzajic zo
Zakona o narodnostnych radach néarodnostnych mensin,
ktory je platny od roku 2009, Narodnostné rady v Srbsku,
ktorych je nateraz zalozenych 18, ziskali nové kompetencie
aj zavizky. Tento zdkon zabezpecuje realizaciu kultirnej
autonémie narodnostnych menSin aich plna wcast v
oblastiach verejného Zzivota tykajucich sa kultirnej
anarodnej identity. Narodnostnd rada moze iniciovat
udelenie oceneni Narodnostnej rady za prinos a zveladenie
v oblasti kultury, vzdelavania, informovania a tradného
pouzivania jazyka. TaktieZ moze zakladat’ ustanovizne,
hospodarske subjekty a iné organizacie z tychto oblasti. Je
zakladatelom Novinovo-vydavatel'skej ustanovizne Hlas
Pudu. Spolu so Zhromazdenim Autonémnej pokrajiny
Vojvodiny zalozila profesiondlnu intitaciu kultary Ustav
pre kultiru vojvodinskych Slovdkov a s vtedajSim
Pokrajinskym sekretaridtom pre kultaru a vzdeldvanie je
spoluzakladatelom Fondu pre vydavatel'ski cinnost
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v slovenskej jazyku Slovenské tlacené slovo. Narodnostna
rada spolupracuje s Ministerstvom pre l'udské a mensinové
prava, Vladou Autonémnej pokrajiny Vojvodiny a
zasadzuje sa za spolupracu aj s inymi ministerstvami a

sekretariatmi, ktoré maju  vo svojej kompetencii
problematiku narodnostnych mensin.
Rada nadvdzuje kontakty a  nepretrzite

spolupracuje so Slovenskom i so spolkami Slovakov z
inych krajin, s ktorymi prostrednictvom prostriedkov
ziskanych cez projekty z Uradu pre Slovakov Zijucich v
zahrani¢i realizuje rdzne spolo¢né podujatia a semindre
(Na jarmoku, Dolnozemsky divadelny tabor, Seminar pre
choreografov a umeleckych vedicich, Zur $kola, detsky
tabor Slovenské 'udové remesla na Dolnej zemi a iné).

Narodnostna rada zastupuje narodnostni mensinu
v oblasti vzdelavania, kultiry, informovania a tradného
pouzivania jazyka prostrednictvom S$tyroch vyborov:
Vybor pre informovanie, Vybor pre vzdelavanie, Vybor
pre uradné poZzivanie jazyka a pisma a Vybor pre kultiru.
Kazdy z tychto vyborov kazdoro¢ne navrhuje svoje plany a
programy Cinnosti, ktoré najprv schvaluje Vykonna rada
Narodnostnej rady a potom Narodnostna rada.

Vybor pre informovanie sa zaoberd otazkami
verejného informovania v slovenskom jazyku v tlaci,
rozhlase a televizii, zdokonalovanim kadrov v oblasti
zurnalistiky, jazyka, pisma a verejného vyjadrovania sa v
médiach (Zur $kola — edukaény kurz pre novinarov, Cyklus
kurzov jazykovej kultiury a iné).

Vybor pre vzdelavanie zachovava slovenské
skolstvo v Srbsku, zaoberd sa zveladovanim
vzdelavacieho procesu na slovenskych inStiticiach a
odbornym zdokonalovanim ucitelov a mladeze. Udeluje
Stipendia najmé pre Studentov deficitnych kadrov z oblasti
vzdelavania, informovania a uradného pouzivania jazyka.
Napriklad cielom projektu Mladi mladym bolo, aby mladi
ludia zo Srbska absolvovali edukac¢né kurzy v troch
rozlicnych oblastiach v Banskej Bystrici a odovzdavali
ziskané vedomosti a zruc¢nosti mladezi v Srbsku.

Vybor pre tradné pouzivanie jazyka a pisma
podnika opatrenia a aktivity zamerané na zvelad’ovanie
uradného pouzivania jazyka apisma narodnostnej
mensiny, kona dozor nad uplatnenim predpisov z oblasti
uradného pouzivania jazyka a pisma, stard sa o zlepSovanie
podmienok na pracu slovenskych organizécii a zdruzeni,
prevenéne pdsobi na problematiku medzinacionalnych
vztahov. V pripadoch, ak sa na uzemi jednotky lokalnej
samospravy uradne pouziva slovencina, urCuje tradicné

nazvy jednotiek lokdlnej samospravy a inych
geografickych nazvov v slovenskom jazyku.

Vybor pre kultiru sa zaoberd rozvojom,
zveladovanim, zachovavanim kultiry a kultirneho

dedi¢stva atradicii Slovakov v Srbsku, postavenim
kultrnych, umeleckych a vedeckych institacii, spolkov a
zdruzeni vo vsetkych oblastiach kultarneho a umeleckého
zivota. Dalej zachranou kultirneho dediéstva slovenskej

narodnostnej mensiny a podporovanim literarne;j,
hudobne;j, scénickej tvorivosti a vytvarnictva.
Jednou =z priorit Vyboru pre kultiru aj

Narodnostnej rady je oficidlne a systémové doriesenie
postavenia Narodného muzea v Baéskom Petrovci, ktoré
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ma potencidl stat’ sa instituciou celoslovenského a SirSieho
vyznamu. Cielom je zabezpecit' pravnu subjektivitu tejto
inStiticie, pretoze v st€asnosti pdsobi v ramci Slovenského
vojvodinského  divadla a  zrekonStruovat  priestor
chmelového skladu v Baéskom Petrovci, ktory Narodné
muzeum dostalo do pouzivania na neuréitt dobu. Z
prostriedkov, ktoré Narodnostna rada ziskala projektom z
Uradu pre Slovakov Zijucich v zahraniéi, sa uz zacalo s
prvou fazou rekonstrukcie.

Narodnostna rada sa pocas svojho pdsobenia
podiela na vytvarani narodného a kultirneho zivota
Slovakov v Srbsku prostrednictvom réznych akcii, na
ktorych participovala, alebo bola ich tvorcom. S Maticou
slovenskou v Srbsku a Obcou Bacésky Petrovec
spoluorganizuje  najmasovejSie  podujatie  slovenskej
mensiny Slovenské narodné slavnosti, narodnostny sviatok
Slovakov v Srbsku. Kazdorogne spolu s Ustavom pre
kulturu vojvodinskych Slovakov podporuje podujatic Na
jarmoku, na ktorom Slovaci z Madarska, Rumunska,
Srbska a Slovenska predstavuju tradicné remesla,
dolnozemské $peciality, hudbu, piesne a tance.

Nérodnostnd rada finanCne participuje na
vSetkych celomensSinovych festivaloch a podujatiach.
Jednou z priorit rady je urcenie kultirnych podujati s
osobitnym vyznamom pre slovenski narodnostni mensinu,
vymenovanie ustanovizni celomensinového vyznamu a
vypracovanie stratégie rozvoja a priorit v oblasti kultury,
vzdelavania, informovania a Uradného pouzivania jazyka
a pisma.

(autorka je koordinatorka Vyboru pre kulturu NRSNM)

Dynamika akulturacie na etnickej hranici
Barbara Pavlikova

V dioch 10. — 11. novembra 2010 sa na pode
Filozofickej fakulty Univerzity Konstantina Filozofa v
Nitre konala medzinarodnd vedeckd konferencia
pod nazvom Dynamika akulturacie na etnickej hranici.
Konferenciu organizaéne zastresili pracovnici a doktorandi
Katedry manazmentu kultary a turizmu FF UKF v Nitre.
Zastitu nad podujatim prevzal a konferenciu prihovorom
otvoril dekan Filozofickej fakulty UKF v Nitre Prof.
PaedDr. Bernard Garaj, CSc.

Pozvanie na konferenciu prijali hostia z Pol'ska,
Ceskej republiky, Madarska, Srbska aj  vedecko-
pedagogicki pracovnici z hostitel'skej univerzity. Odznelo
25 prispevkov zameranych predovsetkym na asimilaciu a
(nielen) etnicki  hranicu. Tato problematika bola
predstavena z pohladu viacerych vednych odborov —
najméd kulturoldgie, etnologie, socioldgie, lingvistiky,
politologie a prava. Utastnici sa vo svojich prispevkoch
zaoberali postavenim prislusnikov narodnostnych mensin
a etnickych skupin v geopolitickom priestore strednej
Eurdpy. Predmetom rokovania bol napriklad bilingvizmus
ako faktor etnickej asimildcie, vyznam etnicity v Zivote
prislusnikov minorit, kvalita aintenzita vztahov na
etnokultiirnej hranici, asimilacia Rusinov — Ukrajincov ¢i
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integracia Romov. Ku kazdému prispevku odznela kratka
diskusia, ktorej sa aktivne z(castnili aj pritomni Studenti.

Na zaver prvého rokovacieho dia konferencie bol
premietnuty  dokumentarny film ,Hranica", ktory
sugestivnym  sposobom  z pohladu jej obyvatelov
spracovava tému rozdelenia obce na slovensko-ukrajinskej
hranici v obdobi od druhej svetovej vojny po vstup
Slovenska do Eurdpskej tnie.

Momentka z rokovania konferencie

Zdroj: Dubska 2010

Vsetci ucastnici konferencie boli pozvani na
spolocensky vecer, ktory sa uskutocnil v priestoroch
Studentského domova UKF Nitra. V ramci kultarneho
programu vystupili aj doktorandky z Katedry hudby PF
UKF v Nitre a l'udova hudba Furmani tvorend Studentmi
UKEF v Nitre. Zuc€astneni sa do neskorych vecernych hodin
venovali neformalnym diskusiam na rézne témy.

Vystupom z konferencie bude zbornik prispevkov,
ktorého vydanie sa predpoklada v prvom polroku 2011.
Podujatie sa konalo v ramci rieSenia vedecko-vyskumného
projektu VEGA 1/0079/09 - Klasifikacia asimilaénych
faktorov.

Tradi¢na strava v obci Nové Sady
Anna Simon¢i¢ova - Michala Dubska

Podujatie Tradicna strava v obci Nové Sady sa
uskutoénilo 1. decembra 2010 v Akropole na HodZovej
ulici. Jeho cielom bola prezentacia vysledkov spoluprace
Katedry manazmentu kultary a turizmu FF UKF v Nitre
a obce Nové Sady. Cielom projektu, na ktorom pracovali
Studenti 4. a 5. ro¢nika a 29 informatorov, bolo
zdokumentovanie tradi¢nej stravy vobci Nové Sady
v prvej polovici 20. storocia. Terénny vyskum sa realizoval
v obdobi od novembra 2009 do marca 2010. Vyustenim
projektu bola odborna publikacia Tradicnd strava v obci
Nové Sady, publikovana v roku 2010.

Odbornu cast’ prezentacie tvorili lektorské tvody
k témam Vseobecna charakteristika ludovej stravy
v Novych Sadoch ajej determinanty (Bc. Kristina
Jakubovskd), Stravovanie pocas tyzdina (Bc. Anna

Simongitovd), Sezénne jedld (Bc. Maria SimongiGova),
Prdca a gastronémia (Bc. Zuzana Zurekova), Stravovanie
pocas sviatkov (Bc. Zdenka Varcholova) a Novosadsky
receptar (Bc. Anna  Simon&i¢ova aBc. Maria
Simon¢idova).

Vystiipenie detského stiboru Pelikanik
‘ [ P : .

Zdroj: Rein,

graberova 2010

Obsahom prezentacie boli tematické okruhy
zamerané na zakladné informéacie o obci Nové Sady, popis
geografickych, konfesionalnych a etnickych faktorov
determinujucich charakter 'udovej stravy v obci, tyzdenny
stravovaci model, vplyv sezoénnosti a jedla viazuce sa k
rocnym obdobiam. V d’alsej Casti Studentky priblizili tému
stravovania poc¢as vyznamnych prac ako Zatva, zber plodin,
driapacky Cizabijacka a obraz tradi¢nej gastrondomie
v kontexte najvyznamnejSich sviatkov v roku. Odbornu
Cast prezentacie ukonéilo predstavenie receptov z
novosadského  receptara a  kratky = videozdznam,
zachytavajuci novosadskt rodacku pri priprave viano¢nych
medovnikov a pupéakov.

Ochutnivka novosadskych $pecialit

Zdroj: Reingraberova 2010

Podujatie doplnil prijemny kultirny program
inSpirovany vianocnym obdobim, kratka divadelnd hra
s tematikou tradicnej Stedrej vecere, vystupenie Detského
folklérneho  suboru  Pelikdnik  zNovych  Sadov
a ochutnadvka  tradicnych  novosadskych  Specialit.
Prezentacie sa zucCastnili aj pocetni hostia ztejto obce
v Radosinskej doline.
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